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O neo-racismo europeu
e as responsabilidades
da Antropologia*

O racismo que se cbserva hoje na
Europa parece possuir contornos e
especificidades que o afastam do
racismo colonial do passado. Os moti-
vos dominantes nao sdo ja a heredita-
riedade ou o sangue, mas as diferen-
cas entre culturas ou os tragos identi-
tarios, levando a modos de rejeicdo
que, no caso europeu, tém como alvo
principal as minorias étnicas com ori-
gem na imigracao

Paradoxalmente, o discurso politico
neo-racista vai buscar argumentos a
uma parte do pensamento antropold-

gico que, no passado, instituiu a dis-
ciplina enquanto arma cientifica de
combate ao racismo biodeterminista:
as teorias do determinismo cultural
e as doutrinas do relativismo cultural.
E com o intuito de levantar (e nao de
resolver) a questdo das apropriagdes
politicas do discurso antropoldgico e
da responsabilidade social e politica
do Antropdlogo que se esbocga aqui
a articulagao entre algumas aquisi-
¢bes da Antropologia e as metamor-
foses ideoldgicas do neo-racismo
europeu.

Dizendo seja o que for sobre «o racismo» nos contextos

onde ele é atribuido ao outro do enunciador, nao se
conceptualiza, conjura-se. «O racismo» funciona como

nome proprio de uma ameacga que, nomeando-a e pelo facto
de a nomearmos, se trata de afastar, de escorracar, de abolir.
Fora dos limites ainda indistintos de um tal acto conjurador de
nomeagao, aléem das condutas imemoriais de magia defensiva,
o racismo fendmeno social observdvel e construgao conceptual
estd ainda por pensar. Que nos perdoem a fraqueza de acreditar —
legado do velho racionalismo na formulagdo positivista — que é
necessdrio saber para prever e, assim, para poder.

Pierre-André Taguieff

ontrariando as expectativas da Sociologia relativa-
mente a uniformizacao planetaria criadas a partir da constata-

" Este artigo retoma, com ligeiras alteracdes, um capitulo da tese de mes-
trado em Antropologia defendida em Janeiro de 1997 na Universidade Nova de
Lisboa e intitulada Um fantasma persegue a Europa. Reflexdes sobre o neo-

-racismo europeu.

1. O fantasma
do racismo
persegue a
Europa
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¢éo da expansao universal do capitalismo industrial, da racio-
nalizagéo burocratica e do individualismo moderno, o tempo
em que vivemos € o da afirmacao das especificidades cultu-
rais, da etnicidade e do nacionalismo. Contrariando as expec-
tativas da Biologia do pés-guerra relativamente & aceitagéo
da unidade humana e a eliminagdo do racismo geradas a
partir da negacéo do estatuto de cientificidade ao conceito de
raca e as hierarquizagdes raciais, o racismo continua a
existir. Contra as expectativas da Antropologia relativamente
ao fim dos etnocentrismos e a abolicdo da clivagem entre o
«nos» ocidental e os «outros» criadas a partir da aceitacéo
crescente das posigbes relativistas, o ethnos continua no
centro do mundo e «nds» e 0s «outros» tornam-se instancias
cada vez mais irredutiveis e simbolicamente mais distantes.

As formas de racismo que vivemos hoje na Europa pare-
cem possuir contornos e especificidades que, de algum
modo, as afastam do racismo do passado. Os motivos domi-
nantes sao cada vez menos a hereditariedade, o sangue ou
0s genes, e cada vez mais os modos de viver e de pensar,
as diferengas entre culturas ou os tragos identitarios. Nao é
ja a superioridade ou inferioridade relativa dos grupos huma-
nos que é enfatizada nos discursos e nas praticas, mas a
rejeicao de categorias de individuos considerados indeseja-
veis de um ponto de vista econémico, poluentes do ponto de
vista religioso ou ameacadores do ponto de vista identitario.
Embora a violéncia encontre o seu lugar entre as manifesta-
coes desta forma de racismo, os preconceitos grosseiros
acerca da sub-humanidade dessa alteridade ameacadora
parecem ter cedido lugar a um discurso mais contido, ou
mesmo eufemizado, centrado na irredutibilidade dos siste-
mas de pensamento e no desejo de distanciamento relativa-
mente as categorias estigmatizadas. No caso europeu, esta
forma de rejeicéo, objectivada essencialmente nas minorias
étnicas com origem na imigragéo, parece ganhar uma popu-
laridade crescente e inscrever-se de um modo inquietante no
campo do politico.

E hoje assente que as praticas racistas atravessam verti-
calmente o quotidiano das sociedades europeias, nomeada-
mente através de preconceitos e de formas de discriminacéo
e segregacao relativamente «veladas» e ndo assumidas
pelos actores sociais (Essed, 1994; Pettigrew e Meertens,
1993). Contudo, os comportamentos mais flagrantes de rejei-
cao da alteridade — focalizados nas comunidades com origem
na imigragdo — observam-se fundamentalmente em dois pla-
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nos intimamente ligados mas que, de um ponto de vista ana-
litico, podemos distinguir: no plano do discurso e da accao
das camadas mais desfavorecidas ou mais proximas das
populacdes de origem imigrante e no plano das elaboracoes
doutrinarias acerca da imigragao extra-europeia (Wieviorka,
1991a: 75).

O racismo em meio popular parece emergir a partir de
dois tipos de posicionamento dos actores autoctones relativa-
mente as minorias étnicas com origem na imigracao ou,
melhor, de dois tipos de ameacas que estes constituem — ou
se entende que constituem — para aqueles. Num primeiro
momento, a conflitualidade étnica ou racial situa-se ao nivel
local e possui fontes essencialmente sociais, ligadas a con-
corréncia economica, a mobilidade social, ao desemprego, ao
temor da exclusdo e da equiparacéo ao estatuto social de
«imigrante». O racismo manifesta-se aqui através da transfe-
réncia das dificuldades concretas dos autoctones para a
presenca de populagcdoes com origem na imigracdo. Num
segundo momento, o racismo assume contornos etno-cultu-
rais e emerge a partir duma sensacao de ameaca abstracta e
generalizada podendo desembocar na demonizagao do outro
e na assungao de atitudes de fechamento e de apelo a homo-
geneidade cultural da sociedade.

E neste Ultimo registo que podem ser enquadradas as
elaboracoes doutrinarias neo-racistas; no registo da exigén-
cia duma homogeneidade essencial da nacao, frequente-
mente eufemizada em defesa das identidades nacionais.
Trata-se dum conjunto de formulacdes intelectuais que ins-
tauram em argumento de legitimacao da rejeicao a irredutibili-
dade e incomensurabilidade das diferencas culturais entre
populacdes europeias e extra-europeias. E fazem-no, para-
doxalmente, com recurso a uma parte do pensamento antro-
polégico que, no passado, instituiu a disciplina enquanto
arma cientifica de combate ao racismo biodeterminista: as
teorias do determinismo cultural e as doutrinas do relativismo
cultural. E com o intuito de levantar (e ndo de resolver) a
questao das apropriagoes politicas do discurso antropolégico
e da responsabilidade social e politica do Antropologo que se
esboga aqui a articulagao entre uma parte das conceptualiza-
¢Oes da disciplina e, para utilizar uma expressao de Taguieff,
as metamorfoses ideologicas do neo-racismo europeu
(Taguieff, 1991).

O facto de Portugal ter ficado até agora relativamente
imune a penetracao e desenvolvimento do racismo no ambito
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ideoldgico-doutrinario ndo deve obstar ao tratamento e refle-
xa0 acerca do fendmeno no contexto das Ciéncias Sociais.
Primeiro, porque, mesmo que seja verdade que a sociedade
portuguesa, como gosta de se pensar a si propria, nao tenha
sido uma sociedade penetrada pelo «racismo» no sentido
classico, tal facto nao significa que nao possa vir a sé-lo pelo
«neo-racismo«. Em segundo lugar, porque nada nos diz que
num futuro ndo muito distante nao sejamos confrontados com
uma situacdo que noutros paises tem literaimente deixado
paralisados e confundidos os discursos cientifico-académicos
que se julgavam anti-racistas. Por Ultimo, porque a reflexao
acerca das ideologias neo-racistas coloca as ciéncias sociais
em geral e a Antropologia, em particular questdes de grande
pertinéncia, ndo apenas no terreno da epistemologia, mas
igualmente nos dominios, ndo menos importantes, da ética e
da responsabilidade.

A utilizacdo da designacéo neo-racismos, pedida empres-
tada a Barker (1981)," prende-se com o facto de a rejeicao
dos grupos racizados néo se fazer, na maior parte das vezes,
explicitamente em nome de uma postulada desigualdade bio-
l6gica, mas em nome da diferenca cultural encarada como
absoluta. De qualquer modo, a expressdo neo-racismo € aqui
utilizada menos como conceito analitico do que como con-
ceito descritivo. Entende-se por «neo»-racismo o conjunto de
ideias, atitudes e praticas de tipo racista que tém vindo a ser
observadas nos paises europeus mais ou menos a partir da
década de setenta. Como argumentou Miles contra Barker,
h& muito pouco de «novo» no neo-racismo (Miles, 1993). Os
processos de discriminacdo, segregacdo e violéncia com
base em tracos culturais considerados essenciais séo, desde
ha muito, uma caracteristica da racizacdo das formagoes
sociais europeias. O que ha de relativamente novo, e por isso
conservo a designacao, reside, por um lado, no plano da
argumentacao das formulagbes doutrinarias e, por outro, na
forma de sincretismo popular entre a inferiorizagdo dos gru-
pos vitimas — herdada do racismo colonial — e uma acen-
tuada vertente diferencialista que os considera indesejaveis e
poluentes e os instaura enquanto bodes expiatorios.

O neo-racismo prende-se, antes de mais, com mutagdes
sociais, politicas, econdémicas e mesmo epistemologicas que

1 A expressdo neo-racismo (new racism) aplicada as doutrinas da nova
direita foi cunhada por Martin Barker no inicio da década de oitenta; para uma
feroz critica a sua utilizagéo, veja-se Miles (1993).
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assolam as sociedades contemporaneas. «O novo racismo»
— escreve Balibar — «& um racismo da epoca da descoloniza-
¢do, da inversao dos movimentos populacionais entre as anti-
gas colonias e as antigas metropoles e da cisao da humani-
dade no interior de um mesmo espago politico» (1990: 32).
Trata-se de um «racismo pos-colonial», para usar uma
expressdao de Lapeyronnie, uma vez que a alteridade — o
outro que é designado e rejeitado em termos étnicos ou
raciais — coincide com as populagdes oriundas das nagoes
colonizadas (1990: 237 ss.). Na Franca e no Reino Unido,
nomeadamente, «se as populacoes de origem imigrante sao
objecto de rejeicao, os imigrantes de origem colonial sao
objecto de uma rejeicao mais forte por parte da opiniao
publica. Para estes, sobrepdoem-se a rejeicao do imigrante e
a rejeicao do colonizado» (ibid., 1990: 276).

Com efeito, a palavra racismo é enganadora: retine sob um
rotulo unico dois comportamentos cuja génese, ldgica e motiva-
goes sao completamente dissemelhantes. [...] O primeiro classi-
fica, 0 segundo separa; para o primeiro, ndo se pode ser persa,

aos olhos do segundo nao se pode ser homem, pois ndo ha entre
um persa e um europeu medida humana comum.

Alain Finkielkraut, A derrota do pensamento

A recente literatura francofona sobre este fenomeno é
praticamente unanime em considerar que existem, funda-
mentalmente, dois tipos de racismo, ou melhor, que o
racismo obedece a duas logicas de exclusao, intimamente
ligadas, mas passiveis de distingao analitica: uma légica de
inferiorizacdo ou desigualitaria e uma logica predominante-
mente diferencialista (Balibar e Wallerstein, 1990; Finkiel-
kraut, 1988; Taguieff, 1990; Touraine, 1993; Wieviorka,
1991b, 1993a, 1993b).2 Duas légicas que s@o observaveis
quer no plano ideolégico-doutrinario do racismo, quer no
plano das praticas sociais.

A légica de inferiorizagdo inscreve os grupos racizados na
teia das relagdes sociais, concedendo-lhes um lugar na socie-
dade na condicao de se dedicarem apenas as ocupagoes que
Ihes estao destinadas — quase sempre as mais desvalorizadas
socialmente — e de ocuparem um espaco também socialmente

2 A distingdo, tal como & formulada actualmente, foi cunhada nos anos
sessenta no artigo de Jeanne Hersh, «Sur la notion de race~» (1967).

2. Desigual-
dade

e diferenca:
as duas
I6gicas

do racismo
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menosprezado. Esta forma de racismo, claramente inscrita no
sistema de estratificacdo, faz apelo com maior énfase aos
argumentos de tipo biologizante, sublinhando a desigualdade
dos atributos naturais entre racizantes e racizados de modo a
legitimar a manutencao de uma ordem social baseada na
dominagao e na exploragao. Trata-se, no entanto, de um
racismo de pendor universalista, uma vez que, no plano ideo-
légico, €& postulada a existéncia de uma hierarquia universal
dos valores. Uma hierarquizagdo que legitima a dominagao e
na qual o grupo dominante se situa numa posigao superior a
do grupo dominado. Os paradigmas histéricos da logica desi-
gualitaria ou de inferiorizagdo podem ser encontrados nas
situagdes coloniais europeias ou na sociedade sulista dos
Estados Unidos até as primeiras décadas deste século. Para
Taguieff, a logica da inferiorizagao pode ser explicitada atra-
vés da série idealtipica: «hetero-racizacao/desigualdade/domi-
nagao/exploracdo» (1990: 163).

Segundo a ldgica diferencialista, o grupo racizado é per-
cebido como uma ameacga endogena que urge afastar, nao
Ihe sendo admitido qualquer lugar no sistema social. Pelo
contrario, a esta forma de racismo corresponde um desejo de
rejeicdo, de exclusdo, de distanciamento e, nas situagdes
extremas, de expulsao ou destruicao. Embora naturalizando
igualmente o grupo racizado, a logica diferencialista enfatiza
as suas especificidades culturais e identitarias, mas estas
sa0 percebidas como «entidades rigidas e substanciais»
(Borgogno, 1990a: 4), logo imutaveis. Segundo esta logica de
racizagao, o outro é considerado como poluente, como um
corpo estranho, ameacgador da homogeneidade social e dos
valores identitarios do Nos. Trata-se de uma forma de
racismo que, para além de acentuar os particularismos cul-
turais, sublinha fundamentalmente a sua irredutibilidade.
Os paradigmas do racismo diferencialista sao, naturalmente,
o anti-semitismo nazi e, embora em menor grau de inten-
sidade, 0s novos racismos europeus centrados nas mino-
rias etnicas de origem imigrante. Seguindo a proposta de
Taguieff, o racismo diferencialista explicita-se através da série:
«auto-racizagao/diferenca/purificacao-depuragao/extermina-
cdo» (1990: 163).

No que respeita as modalidades de manifestacéo social,
pode dizer-se, de um modo geral, que, enquanto o racismo
desigualitario discrimina e explora, o racismo diferencialista
se traduz na segregacdo ou na destruicdao. Contudo, € impor-
tante sublinhar que o racismo enguanto fenomeno total, de
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caracter persistente e duradouro, associa sempre, em maior
ou em menor grau, estas duas légicas, definido-se antes pela
sua complementaridade (cf. Wieviorka, 1991b; Touraine,
1993: 4). Uma logica puramente desigualitaria pode mesmo
fazer esbater o problema do racismo, transformando-o numa
questao social de exploragdo, exclusao e reprodugdo das
desigualdades numa base nao racial (Wieviorka, 1993b: 49).
A légica diferencialista pura, por seu turno, pode igualmente
pér termo ao racismo, dar-lhe uma dimensao meramente fan-
tasmatica, ou desembocar na xenofobia, uma vez gque con-
duz & separacéo estrita dos grupos e a auséncia total do con-
tacto indispensavel as praticas racistas.

Inferiorizag@o e diferencialismo podem, igualmente, suce-
der-se quando, por exemplo, as relagbes de dominacéo dao
lugar a uma crispagao identitaria de tipo diferencialista. Na
maior parte das experiéncias histéricas, contudo, as duas
légicas amalgamam-se em combinacdes sincréticas; a infe-
riorizacdo nédo existe sem incluir sentimentos diferencialistas
de rejeicao, tal como o diferencialismo acaba por gerar a
desigualdade, a dominag&o e, de algum modo, a exploragao
dos grupos racizados.

No inicio dos anos setenta, Pierre van den Bergue (1970)
distinguia um racismo «paternalista» de um racismo «compe-
titivo». Distingdo que, em certos aspectos, pode ser conside-
rada isomorfa a de racismo desigualitario e racismo diferen-
cialista. Curiosamente, esta formulacdo parece nao ter
encontrado eco na literatura anglo-saxonica, a qual se man-
teve, quase exclusivamente, ligada a uma abordagem do
racismo sob o modelo da logica desigualitaria. Na perspectiva
de uma Sociologia da Sociologia é possivel formular a hipo-
tese segundo a qual a influéncia dos paradigmas dos racis-
mos colonial e americano na literatura de lingua inglesa con-
duziu, quer a pesquisa empirica, quer as teorizagbes sobre o
racismo, quase exclusivamente para os dominios da discrimi-
nacgdo e da inferiorizagdo. No seio do pensamento francés,
historicamente confrontado com o colonialismo por um lado e
com o anti-semitismo por outro, debatendo-se hoje com um
racismo anti-magrebinos essencialmente diferencialista, a
distincdo entre a légica da desigualdade e a légica da dife-
renca péde aparecer com mais clareza.
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3. Os neo-
-racismos
no plano
doutrinario

...aqueles, incapazes de amar os homens sd por serem homens — e
que sentem necessidade de vociferar e de deificar o pais so para ali-
mentarem o seu entusiasmo, — esses amam mais a exaltacdo do que

a sua patria.

Rabindranath Tagore, A casa e o mundo

Combatido sem tréguas desde a década de quarenta pela
coligacdo formada entre a comunidade cientifica e a
UNESCO - coligacdo que, a partir dos anos setenta, é lide-
rada pela Genética das Populagbes —, o racismo biologizante
do passado parece estar em vias de extingdo. O que de
forma alguma significa o desaparecimento total do racismo.
Este, paradoxalmente, como fica patente no pessimismo das
palavras do geneticista Albert Jacquart, parece nao sentir
necessidade de uma «ciéncia das racas« para se legitimar:

[...] o conceito de «raca» ndo tem qualquer fundamento, conse-
quentemente, o racismo deve desaparecer. Ha alguns anos, teria
admitido que, ao fazer tal afirmacao, tinha desempenhado cor-
rectamente o meu papel de cientista e de cidadao. Mas, no
entanto, mesmo nao havendo «ragas», o0 racismo continua a
existir e bem! (Jacquard e Pontalis, 1985: 15)

Com efeito, no campo das doutrinas racistas, parece ter-
-se assistido, quer quanto as representacdes quer quanto a
argumentacao, a uma auténtica metamorfose que deixou
impotente e confundido grande parte do arsenal argumenta-
tivo do anti-racismo «tradicional». Confuséo e impoténcia de
algum modo justificadas, precisamente porque esta mutagao
consistiu num deslocamento do tema da desigualdade biolo-
gica para o tema da absolutizacao e irredutibilidade das dife-
rencas culturais (Taguieff, 1991: 35 ss.), um deslocamento da
«raga« para a cultura e da desigualdade para a diferencga.
Recorrendo a um procedimento retérico que o mesmo autor
designa por «retorcdo»3, 0s neo-racismos apropriam-se,
como veremos, de uma parte significativa das teorizagGes
das ciéncias sociais, nomeadamente da Antropologia.

Em Franca, € possivel localizar a origem desta metamor-
fose ideoldgica a partir da década de setenta nas posigdes
defendidas pelas organizagdes da nova direita «GRECE»* e

3 Procedimento retérico que consiste em virar os argumentos do adversa-
rio contra ele proprio.

4 Sigla do Groupement de Recherche et d'Etudes pour une Civilisation
Européenne.
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«Club de I'Horloge» face a imigracao oriunda dos paises do
Magrebe e os seus desenvolvimentos mais radicais nos dis-
cursos, acerca do mesmo tema, veiculados pela direita popu-
lista organizada em torno do «Front National» (Taguieff,
1990: 16). No Reino Unido, a emergéncia das doutrinas neo-
-racistas parece poder situar-se no mesmo periodo, com os
emblematicos discursos do deputado conservador Enoch
Powell relativamente a imigracdo dos paises da New Com-
monwealth e com as reac¢bes ao mesmo fendmeno do par-
tido de extrema-direita «National Front« (Couper, 1990). Dis-
tanciando-se do racismo desigualitario mas universalista, o
neo-racismo, também designado por «racismo cultural»,
incorpora agora uma légica eminentemente diferencialista
objectivada nas populagbes origindarias da imigragdo. Uma
légica que coloca a tonica muito mais nas especificidades
culturais dos grupos racizados do que em factores de ordem
biologica ou genética.

A vertente ideoldgica do neo-racismo j& nao postula a
superioridade ou inferioridade relativa dos grupos humanos e
a sua hierarquizacao universal (esta é substituida por um
«preferencialismo» relativista); antes defende as suas irredu-
tiveis diferengas, a incompatibilidade das culturas, dos modos
de vida, das religides ou das «mentalidades». Sao, agora, a
respeitavel defesa das «identidades culturais nacionais»® (em
substituicao da pureza racial), o postulado da incomensurabi-
lidade das culturas (legitimado pelas doutrinas do relativismo
cultural), a hiper-valorizagdo das diferengas (eufemistica-
mente transformada em «direito a diferenga») e, principal-
mente, o fantasma do contacto e da mistura, que constituem
os temas principais da discursividade neo-racista.

Mas sera ainda possivel falar em racismo quando se
trata antes de uma heterofobia, no sentido que lhe deu Albert
Memmi,® ou mesmo de um «culturalismo»? Ainda que esta

5 Como afirma De Rudder: «A definicao da ‘identidade cultural' nacional,
enquanto tentativa para afirmar uma unidade real e organica, apoia-se na auto-
-valorizagdo (leia-se auto-celebracao) e esta alimenta-se da desvalorizagao
das culturas dos imigrantes ndo nacionais.» (De Rudder, 1985: 43).

& Para Memmi, heterofobia passaria a designar «essas constelagges fobi-
cas e agressivas dirigidas a outrem que pretendem legitimar-se atraves de
argumentos diversos, psicolégicos, culturais, sociais ou metafisicos de que o
racismo no sentido bioldgico seria uma variante= (1993: 84). As objecgbes de
Taguieff & utilizagdo da expressdo heterofobia resultam da ambiguidade do
neologismo. Heterofobia pode designar a rejeicao do diferente (daqueles que
sAo percebidos como diferentes) como tambeém pode servir para designar a
rejeicAo da diferenca (i.e. da propria relacao diferencial). Ora, os neo-racismos
apresentam como caracteristicas, simultaneamente, a rejeicao do diferente e o
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tomada de posicao nao esteja isenta de criticas, o modo
como & percebido e utilizado o termo «cultura» parece autori-
zar a designacao neo-racismo. Em primeiro lugar, trata-se
duma concepcao naturalizadora, fixista e essencialista quer
da cultura, quer das diferencas culturais. Como sublinha De
Rudder,

a diferenca de natureza cultural transforma-se por vezes em dife-
renga natural de cultura, isto €, numa marca definitiva e essencial
que tende a naturalizar a cultura, a fazer desta uma quase-natu-
reza, uma segunda «raga» que, consoante 0s casos se une a pri-
meira e a define intrinsecamente (a doutrina racista «classica»)
ou a substitui (a «natureza» cultural e a «diferenca» segundo a
Nova Direita). (1985: 45)

Em segundo lugar, os idedlogos do racismo, embora ver-
sados nas teorizagdes das ciéncias sociais, parecem confun-
dir a identidade étnica e os seus marcadores com as diferen-
cas culturais objectivamente observaveis, sendo estas fre-
quentemente menores do que aquelas (Barth, 1991). Por
ultimo, somos confrontados com uma amalgama simbdlica
construida a partir daquilo que releva dos modos de vida das
populacdes e do que releva dos tragos fenotipicos dos indivi-
duos. A utilizagao neo-racista do conceito de cultura, como
demonstra Colette Guillaumin, nao é substancialmente dife-
rente das anteriores utilizacdes do conceito de «raga»:

Este termo [cultura], que tinha ficado bastante afastado duma
percep¢ao naturalista, estd a tornar-se, sob os efeitos de uma
hipocrisia mais ou menos deliberada, numa méascara para tudo
aquilo que no século XIX e no inicio do século XX estava pre-
sente no termo raga: uma mistura inextricavel de caracteristicas
fisicas, tragos sociais e habitos mentais que fazia com que a cor
da pele e os habitos culinarios, a textura dos cabelos e o sistema
metafisico fossem uma Unica realidade. (1985: 219)

Embora, efectivamente, também se possa designa-lo por
«etnismo», «outrismo», ou mesmo «culturalismo» — se estes
termos nao recobrissem outro tipo de significagbes — é possi-
vel integrar os conteldos deste fendmeno na categoria do
racismo seguindo alguns passos da construcdo idealtipica
proposta por Taguieff. A primeira operacao ideoldgica do
neo-racismo consiste na «categorizagdo essencialista» dos

elogio da relacao diferencial, podendo este ultimo ser designado por «heterofi-
lia» (Taguieff, 1991: 41).
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individuos e dos grupos, num processo que fundamenta a
sua estigmatizagcao e, consequentemente, a sua discrimina-
cao ou segregacao. A categorizacao essencialista pressupoe,
primeiro, uma «desrealizagdo do individual»; isto €, a «disso-
lugdo do individual enquanto tal numa entidade colectiva que
seria a Unica a existir realmente e de um modo que se pode-
ria considerar permanente: a «raga», a «etnia», a «cultura»/
/«civilizagao», a «mentalidade», o «povo» etc.» (Taguieff,
1990: 316). Os comportamentos, os desejos, as atitudes, as
aptidées ou capacidades individuais seriam, a partida, defini-
dos pela pertenca étnica, nacional, racial ou outra. Trata-se,
no fundo, de uma reducgao do individuo ao estatuto de epife-
némeno da sua comunidade de origem ou categoria de per-
tenca, e da suposicao de que estas — a cultura, o grupo
etnico, ou a nagao — constituem realidades naturais, imuta-
veis ao longo da histéria. O mesmo processo implica, em
segundo lugar, uma «individualizagcao do colectivo»; i.e. o tra-
tamento das colectividades de pertenca enquanto verdadei-
ros individuos, enquanto entidades social e culturalmente
homogéneas, dotadas de atributos psicolégicos e cognitivos
distintivos e permanentes. Como continua o mesmo autor,

[...] opera-se, assim, um deslocamento da individualidade, ou
pelo menos do seu esquema, do nivel do individuo biolégico (o
ser vivo singular) para o da comunidade, redefinida como o tnico
verdadeiro individuo. Em resumo, a reacgao ideologica desig-
nada por racismo pde em causa o proprio modelo do individua-
lismo que, a partida, parece recusar, mas transpoe-no do indivisi-
vel biologico para a totalidade social metaforizada como grande
organismo individuado. (Taguieff, 1990: 316 ss.)

Ora, este modo de categorizagao essencialista &, contem-
poraneamente, aplicado as comunidades com origem na imi-
gragao. A propria designacao «imigrante» tem vido a deixar
de referir um estatuto ou uma situacao para se tornar, como
afirma Borgogno, «numa espéecie de categoria antropologica
fantasmatica que permite predizer a exterioridade da ‘essén-
cia’ etnocultural daqueles a quem se aplica relativamente a
‘esséncia’ antropologica nacional» (1990: 25).

O reducionismo que caracterizava o determinismo
bio-racial oitocentista cedeu o lugar a um outro reducionismo:
um determinismo cultural absoluto. A cultura & concebida
como uma segunda natureza, como uma heranca tao deter-
minante do ser individual como o era a «natureza racial»
recebida do passado.
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Numa outra vertente, as caracteristicas dos discursos
neo-racistas reflectem algumas das atitudes intelectuais con-
temporaneas mais em voga, nomeadamente, o hiper-relati-
vismo: a recusa de qualquer medida humana comum, de
qualquer forma de universalismo ou da partilha de qualquer
escala de valores supra-cultural. Parafraseando Taguieff,
pode afirmar-se que o poligenismo racial moderno tem vindo
a ser substituido por um «polilogismo» pds-moderno (1990:
16). Estas posicoes, apropriadas pela versao mais dura da
discursividade neo-racista, desembocam numa absolutizagdo
das diferencas entre grupos humanos e nos postulados da
irredutibilidade, inassimilabilidade e incomensurabilidade des-
sas diferencas, ja ndo definidas em termos biolégicos, mas
em termos etno-culturais. Nas palavras de Alain Finkielkraut:

Como os antigos chantres da «raca», os fanaticos da identidade
cultural encerram o individuo na sua pertenca. Como eles, levam
as diferencas ao absoluto, e destroem, em nome da multiplici-
dade das causalidades particulares, qualquer comunidade de
natureza ou de cultura entre os homens. (1988: 89)

Na sua versdo mais suave, os discursos neo-racistas
assumem-se antes como «preferencialismos». No tratamento
da imigracao, sao recorrentes os enunciados que se referem
a «preferéncia nacional» ou a «preferéncia europeia». Ora,
opera-se através deste procedimento uma substituicdo da
classificac@o hierarquica bio-racial por uma outra forma de
hierarquia essencial: a distingdo entre grupos «assimilaveis»
e «nao assimilaveis».

Mas as «incomensuraveis» diferencas entre grupos
humanos ndo sao apenas constatadas, como sao desejaveis
e aplaudidas — uma caracteristica ja apontada por Memmi
quando, nos anos sessenta, centrava a sua definigdo de
racismo na ideia de uma «valorizacao generalizada e defini-
tiva das diferencas reais ou imaginadas» (1993: 72). E neste
registo que pode dizer-se que os enunciados neo-racistas
nao sao apenas heterofobicos, uma vez que rejeitam o que é
diferente, mas também heterofilicos, no sentido em que é a
propria relacao diferencial que é valorizada. Esta oscilagdo
entre a rejeicao do diferente e o elogio da relacao diferencial
acaba por ser, de algum modo, legitimada pela adopgao acri-
tica do enunciado do «direito a diferenca». Este &, num pri-
meiro tempo, ideologicamente transformado num dever da
diferenciacao e, em seguida, num dever de purificagdo: «O
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elogio da diferenca, a celebragao da identidade nacional que
se segue escondem sob um veéu de equivoco a recusa
da pluralidade e o desejo indizivel de depuracao social»
(Taguieff, 1985: 179).

Torna-se imprescindivel sublinhar que nao estamos a
falar de diferencas «objectivas» entre sistemas culturais, mas
sim da interpretacao subjectiva ou mesmo da construcao fan-
tasmatica da diferenca. As diferencas culturais que estao na
base dos processos de estigmatizacao ou de racizacao,
embora percebidas como dados, como factos naturais, fora
da historia e das relacdes socio-politicas, sao construgoes
sociais contingentes e provisorias podendo mesmo nao coin-
cidir com as diferencas «reais» entre grupos. Como sublinha
De Rudder:

Que as culturas existam e que existam diferentemente nao
parece poder ser posto em causa. O que nao implica que as cul-
turas s6 mantenham entre si relacoes diferenciais nem que as
representacdes sociais das diferengas culturais «se colem» as
diferencas reais nem mesmo, no limite, que haja qualquer rela-
cao entre elas. (1985: 34)

De qualquer modo, o «nucleo duro» da argumentagao
neo-racista ndo esta na categorizacao essencialista dos indi-
viduos, na constatagdo e valorizacdo das diferencas cultu-
rais, ou na pressuposta irredutibilidade dessas diferencas. O
corolario neo-racista destas operacdes ideologicas, e que
constitui o cerne do neo-racismo, reside precisamente na
absoluta rejeicao daqueles que s@o considerados absoluta-
mente diferentes e, assim, categorizados e estigmatizados.

A diferenca, real ou imaginada, nao € suficiente para pro-
duzir o racismo diferencialista, & necessario que o outro seja
considerado ameacador. A alteridade, objectivada generica-
mente na imigracao do «Terceiro Mundo», & efectivamente
considerada nos discursos doutrindrios neo-racistas como
uma dupla ameaca. Uma ameaca demografica: o declinio da
natalidade dos «Europeus» e as altas taxas de natalidade
dos imigrantes dao lugar a imagem de um «genocidio por
substituicao». Mas também uma ameaca cultural a identidade
das nacdes de acolhimento, cuja percepgao origina a imagem
de um «etnocidio por contaminagao» (Taguieff, 1985: 114).

O racismo diferencialista comporta, como vimos, uma
dimensao de exclusao e, logicamente, uma dimensao de
inclusdo. A exclusao e estigmatizacdo dos imigrantes ou a
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sua demonizacao sao, assim, eufemisticamente transforma-
das numa apologia da estrita separacao entre povos ou cultu-
ras em nome da manutencao das «identidades culturais» jul-
gadas ameacadas. Como escreve um dos principais arautos
da nouvelle droite”: «A imigragéo é condenavel porque atenta
quer a identidade da cultura de acolhimento quer a identidade
dos imigrantes [...]. A verdade é que os povos devem preser-
var e cultivar as suas diferencas» (apud Liauzu, 1992: 467).

Se podemos falar do terror de uma certa entropia racial
tipica do racialismo oitocentista e bem patente, por exemplo,
nos escritos de Gobineau, é possivel, no que diz respeito aos
neo-racismos, falar no terror da entropia cultural. Um senti-
mento ja presente nas doutrinas racistas do passado e que
Taguieff designa precisamente por «mixofobia«: a rejeicao da
mistura ou da mesticagem. A partir de uma concepgao
essencialista da cultura e das diferencas culturais, as doutri-
nas neo-racistas mixofébicas alimentam-se, hoje, do fan-
tasma da homogeneizacgao, da imagem de um eventual desa-
parecimento das diferengas, de uma indiferenciacao generali-
zada. Dai a defesa do fechamento das fronteiras nacionais e
a exigéncia do regresso dos imigrantes nao europeus e dos
seus descendentes aos paises de origem. Curiosamente,
Pierre Bourdieu, num outro contexto, vem precisamente
demonstrar que os discursos apocalipticos acerca da indife-
renciacdo e homogeneizagao dos quais 0s neo-racismos sao
um avatar, constituem uma das formas ideoldgicas tipicas de
uma burguesia hegemaonica:

[...] as dendncias apocalipticas de quaisquer formas de «nivela-
mento», «banalizacdo» ou «massificagao», ao identificarem o
declinio das sociedades a decadéncia das casas burguesas, isto
é, a queda no homogéneo, no indiferenciado, traem um medo
obsessivo da maioria, da massa indiferenciada que nao se preo-
cupa com as diferencas ou da multidao sempre pronta a submer-
gir os espacos reservados do exclusivismo burgués. (1979: 546)

7 R. de Herte (pseuddénimo de Alain de Benoist) em Eléments pour la civili-
sation européene, 1983, p. 2, nota 5. Outro curioso exemplo desta posigao dife-
rencialista e mixofobica é dado pelo partido da extrema-direita belga Vlaams
Blok no caso que ficou conhecido como «affaire des écoles islamiques».
Quando, em 1989, algumas instituigdes se mostravam contrarias a construgao
de uma escola islamica argumentando que esta prejudicaria o processo de
integragéo dos imigrantes, a resposta de Filip Dewinter, presidente do Vlaams
Blok, foi: «A integracao dos norte-africanos € nao apenas impossivel de reali-
zar como muito pouco desejavel. A frequéncia de uma escola islamica prepa-
rara os imigrantes para o regresso aos seus paises.» (Bataille, 1994: 136).
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As abordagens sociolégicas dos neo-racismos europeus
contemporéneos tém vindo, por seu turno, a demonstrar que
as populagbes de origem imigrante aparecem como vitimas
expiatérias de situagdes sociais muito mais complexas do
que as sao apenas provocadas pelo fendmeno migratério
(Lapeyronnie, 1990; Wieviorka, 1994).

O que, no entanto, provoca a maior perplexidade no
ambito de uma reflexdo sobre o racismo contemporéaneo é o
facto de este apoiar a sua argumentacao mixéfoba em parte
do acervo conceptual e doutrindrio, tradicionalmente
anti-racista, das Ciéncias Sociais, nomeadamente, da Antro-
pologia. Como nota Taguieff:

A Antropologia Cultural e/ou a Etnologia sdo [...] convidadas a
legitimar as prescrigdes neo-racistas no sentido do evitar do con-
tacto intercultural, do desenvolvimento separado (na perfeita
«igualdade na diferenga», bem entendido), da rejeicao fobica de
todo o «cruzamento das culturas». (Taguieff, 1990: 15)

Na sua origem, a doutrina da «determinagao do 4. As respon-
homem pela cultura» era uma reac¢do contra  sabilidades
as teorias racislas [...]. Em vez de raca, diz-se agora  da
cultura, mas a maioria dos antropdlogos passa ao lado Antropologia
da humanidade e do individuo.

Geza Roheim, Psicanalise e Antropologia

Ao longo do tempo, a Antropologia tem vindo a ocupar um
lugar central nos desenvolvimentos da questéo do racismo.
Se num primeiro tempo a disciplina aparece ligada ao con-
ceito de «raga», a cientifizacdo do racismo e a dominagéo
colonial e, num segundo momento, é co-responsavel pela
desmontagem das doutrinas bio-raciais da modernidade e
pelo descentramento da razdo ocidental e do eurocéntrico
«sujeito transcendental», vé-se actualmente instrumentali-
zada pelas ideologias xenofobas e racistas.

A apropriagdo do discurso etno-antropoldgico pelos dis-
cursos neo-racistas tem, no entanto, pelo menos uma virtuali-
dade: a de fazer incidir o olhar da critica em conceitos confor-
tavelmente instalados no saber cientifico e, a0 mesmo tempo,
canalizar o pensamento antropolégico para o tema da sua
prépria reflexividade social e das consequéncias politicas dos
conhecimentos que produz. Como afirmam Gurwirth e
Schmitt, precisamente num texto sobre a ética do antropé-
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logo face ao racismo: «a responsabilidade do investigador
néao acaba nos limites do seu ‘terreno’; ele é igualmente res-
ponsavel pela utilizacdo que os seus trabalhos possam ter no
apoio de teses sem garantia de cientificidade» (1988:102).

Num passado ainda nao muito distante, as doutrinas racia-
listas que advogavam o determinismo biologico dos fenome-
nos sociais, das «aptidoes civilizacionais» ou dos comporta-
mentos individuais e que consigo transportavam a hierarquiza-
¢ao «ocidentocéntrica», puderam ser combatidas e desacredi-
tadas pelas aquisicoes das Ciéncias Sociais. Um primeiro
golpe nas explicacdes racialistas dos fendmenos sociais e his-
téricos é dado com a emergéncia do «sociologismo» no pen-
samento contemporaneo. A demonstracéo durkheimiana dos
determinantes sociais dos factos sociais, constitui um dos pri-
meiros momentos da superacdo de uma abordagem biologi-
zante da sociedade. O segundo golpe vem do outro lado do
Atlantico e é desferido nas doutrinas evolucionistas, numa pri-
meira fase, pelo culturalismo boasiano® e, numa segunda fase,
pelas correntes da Cultura e Personalidade emblematizadas
pelos nomes de Margaret Mead e Ruth Benedict. Toda a sub-
sequente teoria antropologica vai, global e definitivamente,
adoptar o conceito de relativismo cultural como condicdo de
possibilidade da abordagem cientifica da diversidade humana.

Autorizado pela convergéncia das teorias sociologicas e
culturalistas, o relativismo cultural torna-se, a partir dos anos
trinta, a melhor arma para combater quer o hereditarismo do
racismo desigualitario, quer o universalismo etnocéntrico que
lhe estava subjacente:

O culturalismo antropologico, completamente orientado para o
reconhecimento da diversidade e da igualdade das culturas —
cuja polifonia constitui a civilizacao humana — mas também da
sua permanéncia trans-histérica, forneceu a maior parte dos
argumentos ao anti-racismo humanista e cosmopolita do pos-
-guerra. (Balibar, 1990: 33)

As posicoes biodeterministas sdo contrapostas as teorias
da autonomia dos factos sociais e das matrizes culturais da
personalidade. As posigbes etnocéntricas do pensamento
ocidental é demonstrada a sua propria contingéncia e histori-
cidade, mostrada a infinita variabilidade dos sistemas cultu-
rais e defendida a «igualdade de valor» de todos os modos

& A propésito da importancia da obra de Franz Boas na desmontagem das
tipologias raciais e das doutrinas racistas, veja-se Wolf (1994).
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de viver e pensar. A Antropologia lidera, entao, o anti-racismo
cientifico apoiando-se nas posicoes relativistas.

Mas o relativismo cultural constitui um juizo de valor e nao
um juizo de facto. A sua peculiaridade é a de ser um juizo de
valor que permite a razao antropologica a elaboracao de jui-
zos de facto — a compreensao dos contextos de producao
dos significados culturais — na base do postulado da igual-
dade de valor de todas as culturas. De qualquer modo, como
afirma, noutra situac@o, um dos fundadores da abordagem
sociologica do racismo, Gunnar Myrdal,

a explicitacao das valoracoes nao visa abrir caminho para uma
objectividade entendida como neutralidade ou factualidade, visa
antes aumentar a eficacia da discussao moral e politica que é o
objectivo do estudo cientifico da sociedade. (apud Santos,
1990: 91)

E & neste sentido que se torna aqui pertinente a reflexao
sobre aguele que tem sido um dos «dogmas» da Antropologia.

Se, por um lado, a Antropologia relativista procurou dissol-
ver o totalitarismo hegemaonico da razao ocidental — ao revelar
as diferencgas, ao valorizar a diversidade e ao explicitar a con-
tingéncia dos produtos culturais —, por outro lado, uma das
consequéncias deste posicionamento consistiu na negagao da
possibilidade do universalismo. Os antropdlogos, como
escreve Finkielkraut, «querem reabilitar o estrangeiro: eis por-
gue abolem qualquer comunidade de consciéncia entre os
homens» (1988: 73). Ao combater as pretensdes hegeménicas
do Ocidente, ao ser confrontada com a destruigao das culturas
indigenas, com a exploracao colonial, a Antropologia achou-
-se, nao so no dever de defender a diversidade, como na situa-
Gao de nao dar a ver senao diferengas e de reificar a relacao
diferencial. Mas, como apontou, entre outros, Dan Sperber:

O relativismo deve, para ser pertinente, sustentar que séo cultural-
mente determinados ndo somente as opinides, o0s interesses e as
técnicas intelectuais, mas também os conceitos, os significados e
até mesmo os postulados fundamentais postos a funcionar na
aquisicado humana dos conhecimentos. Assim, o desenvolvimento
e a diferenciagdo das aptidoes cognitivas devidos, nas outras
espécies, apenas a evolucao genética, seriam, entre os humanos,
retomados e desenvolvidos pela transmissao cultural. (1992: 68)

O relativismo acaba, entéo, por recobrir duas dimensoes:
o «relativismo moral» — segundo o qual nao ha valores
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morais comuns a todos os homens — e o «relativismo cogni-
tivo», segundo o qual ndo ha uma realidade comum (Sperber,
1992: 19). Como coroldrio destes relativismos, emerge,
entdo, a constatagdo da incomensurabilidade dos sistemas
culturais — uma vez que os membros de culturas diferentes
vivem em mundos morais e psicologicos distintos e incomen-
suraveis. Para ser consequente, o relativismo desemboca,
inevitavelmente, na defesa de um diferencialismo absoluto:

Na Antropologia pré-relativista, os Ocidentais consideravam-se
como superiores a todos os outros povos. O relativista substituiu
esta barreira hierdrquica detestavel por um apartheid cognitivo:
se nao podemos ser superiores numM mesmo universo, que cada
povo viva no seu proprio universo. (Sperber, 1992: 95)7

Ora, os discursos neo-racistas contemporéneos apro-
priam-se precisamente das conceptualizagdes antropoldgicas
do relativismo cultural. Fazem, por um lado, a apologia da
irredutibilidade e incomensurabilidade das culturas, e por
outro, encerram novamente o individuo na sua categoria de
pertenca — agora a cultura — de um modo que o desrealiza.
No fundo, objectivam uma atitude ja prevista por Louis
Dumont, quando, a propésito do ensino pré-universitario da
Antropologia, afirmava que «na auséncia de uma teoria geral,
arriscamo-nos a que o relativismo seja a principal conclusao
de um ensino elementar. Queremos, certamente, combater o
racismo mas ficamos bastante admirados quando descobri-
mos que o favorecemos» (1985: 235). Bem sintomatica desta
situacdo é a semelhanga existente entre as questdes com
que se confrontavam os pensadores do passado — quando se
interrogavam acerca da monogenia ou poligenia, ou sobre a
existéncia de «vérias espécies de homens»'? — e os proble-
mas com que se debatem hoje as Ciéncias Sociais — quando

9 Critico no que respeita ao relativismo, assumindo as responsabilidades
da Antropologia e a sua reflexividade, Sperber continua deste modo: «Sao os
escritos dos antropdlogos gue alimentam o relativismo e, contudo, nada revela
melhor o seu cardcter errdneo gue a propria actividade anfropoldgica. Para
este paradoxo, uma explicag@o: recuando 0s seus passos, 0s antropdlogos
apagam-lhes os tragos e transformam em abismos insondaveis as fronteiras
culturais que tinham, contudo, transposto sem grandes dificuldades. Protegem,
assim, o sentimento da sua propria identidade e oferecem aos leitores — e aos
fildsofos, em particular — o proprio discurso que esperavam escutars. (1992:
95; sublinhado meu).

10 A primeira vez que aparece a palavra «raca» empregue no sentido
moderno € em 1684, num artigo do médico francés Frangois Bernier intitulado
Nouvelle division de la Terre par les différentes espéces ou races d’hommes
(Pereira, 1993: 47).
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voltam a interrogar-se acerca da «unidade humana». Como
pergunta Gellner a propésito do relativismo: «ha (pelo menos)
dois problemas, mas estes dois problemas sao absoluta-
mente fundamentais: s¢ existe um tipo de homem ou ha
varios? So¢ existe um mundo ou ha varios?» (1990: 83).

As responsabilidades da Antropologia nao terminam,
porém, com apropriagao das doutrinas do relativismo cultural
pelas ideologias da absolutizacao das diferencas culturais.
No decorrer do combate antropoldgico contra o universalismo
hegemonico da razao ocidental, do qual o racismo desiguali-
tario era parte integrante, o relativismo cultural sofre algumas
mutagoes. De uma suspensao dos juizos de valor acerca das
culturas diferentes, a posicao relativista transforma-se ideolo-
gicamente, numa hipervalorizacao das diferencas culturais, e
acaba mesmo por legitimar ideologicamente o etnocentrismo.
Etnocentrismo e xenofobia, «naturalizados» e, agora, esten-
didos as todas as culturas, passam a ser percebidos como as
atitudes que permitem, precisamente, a conservacdo da
diversidade cultural.

Um dos paradigmas desta tomada de posigao € consti-
tuido pelos textos de Claude Lévi-Strauss acerca do racismo,
nomeadamente o classico Raca e Historia (1989 [1952]) e o
polémico O olhar distanciado (1986 [1983]). Ora, a
extrema-direita francesa de pendor neo-racista, bem como a
nouvelle droite, reivindicam, impudicamente, uma parte dos
argumentos deste autor quando se referem a questao da pre-
senca imigrante no seu territorio (Giraud, 1984: 737; Finkiel-
kraut, 1988: 98; Taguieff, 1990: 248). A discussao em torno
das posicoes de Lévi-Strauss nao se prende, aqui, com uma
critica a sua obra, mas justifica-se pela posicao emblematica
deste autor no seio da comunidade antropoldgica, pela divul-
gacao e aceitacdo, muitas vezes acritica, dos seus trabalhos
e posicdoes, mas também, e fundamentalmente, enquanto
ilustracao paradigmatica das apropriacoes ideologicas de um
discurso antropologico inequivocamente bem intencionado.

Em Raca e Historia, Leévi-Strauss depara-se com o
seguinte paradoxo: «para progredir € necessario que 0s
homens colaborem; e no decurso desta colaboracao, eles
véem gradualmente identificarem-se os contributos cuja
diversidade inicial era precisamente o que tornava a sua cola-
boragdo fecunda e necessaria» (1989: 95). O progresso da
humanidade resulta, para o autor, da manutencao da diversi-
dade cultural; «é funcao de uma coligacao entre as culturas»
(idem: 91); resulta do seu contacto e comunicagao. Mas a
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comunicagdo e o estreitamento dos contactos entre os
homens tém como consequéncia a homogeneizagao cultural;
o apagamento das diferencas que seria mortal, nao apenas
para as culturas mais influenciaveis, mas para todas (Todo-
rov, 1989). Frente a esta situagcdo de contradicdo e num
mundo percebido por Lévi-Strauss como «ameagado pela
monotonia e pela uniformidade» o autor opta pela «necessi-
dade de preservar a diversidade das culturas» contra o
excesso de contacto e de comunicacao (1989: 97), uma ideia
que viria a ser sublinhada em O Olhar distanciado. Neste
segundo texto, Levi-Strauss procura, a partida, separar o
racismo — que concebe como uma doutrina bio-determinista
ocidental e moderna — das atitudes etnocéntricas e/ou xend-
fobas. Defende que nao se deve confundir «[...] uma teoria
falsa, mas explicita, com inclinagbes e atitudes comuns [e
mesmo legitimas e, em todo o caso, inevitdveis]'!, das quais
e ilusao pensar que a humanidade possa libertar-se um dia,
nem que deva desejar-se que o fagca» (1986: 16). Depois de
uma naturalizacdo do etnocentrismo, inferida a partir da sua
universalidade, o autor proclama a sua inevitabilidade, aca-
bando mesmo por defender a sua legitimidade. Assim, as ati-
tudes de fechamento identitario, de «incomunicabilidade rela-
tiva», de desconfianga relativamente aos outros, de heterofo-
bia — diriamos hoje — representariam, para Lévi-Strauss, «o
preco a pagar para que os sistemas de valores de cada fami-
lia espiritual ou de cada comunidade se conservem, e encon-
trem no seu proprio fundo as fontes necessarias a sua reno-
vagao» (1986: 15). Assim, diversidade cultural aparece como
consequéncia do etnocentrismo natural e, por isso, este &
nao apenas inevitavel, como legitimo e desejavel,

[...] se a humanidade nao se resignar a tornar-se a consumidora
estéril dos valores que soube criar no passado, unicamente
capaz de dar a luz obras bastardas, invencdes grosseiras e pue-
ris, ela devera aprender que toda a verdadeira criagcao implica
uma certa surdez ao apelo de outros valores, podendo ir até &
sua recusa, Sendo mesmo a sua negacéo. (ibid.: 48)

Estas teses, embora formuladas no intuito de lutar contra
o ocidentocentrismo, de salvar as culturas indigenas ameaga-
das de morte, tém vindo a ser amalgamadas e confundidas

11 O fragmento entre parénteses rectos desapareceu misteriosamente da
tradugéo portuguesa!
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com as teses da extrema-direita populista. O que, convenha-
mos, confere as estas Ultimas uma mais-valia de respeitabili-
dade e de legitimidade cientifica. Como escreve Taguieff a
propésito das ideias de Lévi-Strauss, «é dificil manter um dis-
curso mais respeitavel acerca do imperativo cultural de exclu-
sao do estrangeiro e do evitar de qualquer mistura com as
suas maneiras de ser e pensar» (1990: 248).

As posigbes do autor em causa ndo sdo, contudo, imunes
a critica e parecem mesmo enfermar de algumas contradi-
¢Oes, nomeadamente, no plano da argumentagao e da coe-
réncia epistemologica. Por um lado, a constatacdo da inevita-
bilidade do etnocentrismo sé pode ser realizada a partir da
demonstragao inequivoca do inatismo do fenémeno e ndo na
base de uma pressuposicdo «naturalista». Pressuposi¢ao
que contraria a perspectiva sociolégica que constitui uma
caracteristica do proprio pensamento de Lévi-Strauss, por
exemplo, no dominio do parentesco. Com efeito, mantendo-
-nos, estritamente, no registo da teoria socio-antropologica —
posicdo que implica deixar momentaneamente de lado as
teorias biolégicas do comportamento humano (Sociobiologia
e Etologia) —, a afirmagao segundo a qual o etnocentrismo e
a xenofobia constituem atitudes naturais, «inclinagdes [...]
inerentes a nossa especie» (Lévi-Strauss, 1986: 16),/por isso
eternas e imutaveis, ndo constitui uma demonstra¢ao, mas
um postulado. Um postulado que, refere Giraud,

como qualquer recurso & argumentacao naturalista na explicagédo
sociologica (esquecendo-se da sacrossanta regra durkheimiana
que exige que se explique o social pelo social e apenas pelo
social) constitui uma confissao de impoténcia, na medida em que
da como explicagdo o proprio fendmeno que deveria explicar.
(1984: 741)

A naturalizagdo do etnocentrismo e da xenofobia constitui
uma transgressao ao principio sociologico do primado das
relacées sociais e culturais. Principio que, na conhecida for-
mulacdo de Bourdieu implica «recusar quaisquer tentativas
para definir a verdade de um fendmeno cultural independen-
temente do sistema de relacdes histdricas e sociais nas
quais ele se insere.»(Bourdieu et al.,, 1983: 43) Uma abor-
dagem sociologica do etnocentrismo e da xenofobia deve
encara-los, antes de tudo e até prova em contrario, enquanto
produtos das relagdes socio-culturais, fundados em relagées
de poder e dominagao, em cuja reproducdo eles proprios
estdo implicados.
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Por outro lado, constatar a universalidade do etnocen-
trismo nao autoriza, como denuncia Giraud, a assuncao da
sua inevitabilidade (1984: 741), tal como, por exemplo, a
constatacdo antropoldgica e historica da dominancia univer-
sal do principio masculino de modo algum autoriza a defesa
da sua inelutabilidade. E o passo seguinte de Lévi-Strauss,
como aponta igualmente Giraud, também, nao parece aceita-
vel de um ponto de vista logico:

[...] ndo é necessario entrar em consideracgdes filosdficas subtis
para se poder afirmar que a legitimidade de um fenémeno nao
pode ser deduzida da sua necessidade: a primeira é da ordem do
Valor, enquanto a segunda é uma propriedade do Ser. Ha qual-
quer coisa de profundamente revoltante quando se vé difundir o
argumento segundo o qual uma atitude ou um comportamento se
tornam legitimos desde que sejam inevitaveis. (1984: 743).

O posicionamento de Lévi-Strauss parece enfermar de
um mal generalizado ndo apenas na Antropologia. Um mal
que, no fundo, advém do ar do tempo. De um tempo de simu-
lacros, como aponta ironicamente Baudrillard, referindo-se ao
emblematico paradoxo da «devolugédo» dos famosos Tasa-
day, ao «primitivismo» e a selva onde tinham vivido durante
seculos sem contactos com outros humanos. Ao colocar um
grupo étnico fora do alcance dos turistas e dos Antropédlogos,
por vontade destes ultimos, o problema parece residir no
facto de que,

para que a etnologia viva & preciso que o seu objecto morra, o
qual se vinga morrendo por ter sido «descoberto» e desafia com
a sua morte a ciéncia que o quer apreender. [...]

Foi contra esse inferno do paradoxo que os etndlogos quiseram
premunir-se ao voltarem a fechar o cordao de seguranca da flo-
resta virgem em volta dos Tasaday. Ninguém mais ai tocara: o
jazigo fecha-se como uma mina. A ciéncia perde com isso um
capital precioso mas o objecto serd salvo, perdido para ela, mas
intacto na sua «virgindade». Nao se trata de um sacrificio (a cién-
cia nunca se sacrifica, € sempre assassina), mas do sacrificio
simulado do seu objecto a fim de salvar o seu principio de reali-
dade. O Tasaday congelado na sua esséncia natural vai servir-
-lhe de alibi perfeito de caucao eterna. [...] O indio assim devol-
vido ao gueto, no sepulcro de vidro da floresta virgem, volta a ser
o modelo de simulagaoc de todos os indios possiveis de antes da
etnologia. [...]

Claro que esses selvagens s@o postumos: gelados, criogeniza-
dos, esterilizados, protegidos até a morte, tornaram-se simula-
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cros referenciais e a prdpria ciéncia se tornou simulacao pura.
(Baudrillard, 1991: 15)

Regressando, porém, ao paradoxo de Lévi-Strauss — que
emblematiza, no fundo, a posicao de muitos antropologos —
constata-se que, também ele, merece ser questionado. Sera
que o dilema com que se confrontam as sociedades se for-
mula deste modo: «etnocentrismo ou etnocidio»? Sera que o
contacto entre culturas implica fatalmente a homogeneidade
e que esta conduz implacavelmente & morte? Muito embora,
como lembra Todorov, uma tal afirmacao nunca possa vir a
ser verificada ou falsificada, uma vez que uma distancia abis-
mal separa a realidade empirica do enunciado abstracto que
a analisa (Todorov, 1989: 109), mantendo-nos no registo dos
conteddos culturais e nao no das identidades, a resposta
parece ser contrariada quer pela propria Antropologia, quer
pela analise sociologica.

A Antropologia tem vindo a mostrar que nenhum trago cul-
tural é recebido passivamente, que as importacdes resultam
sempre em reinterpretagdes, sendo mesmo em reinvencgoes,
e que as dinamicas da aculturagao se fazem mais através de
complexos processos de sincretismo do que por pura e sim-
ples assimilagao. As diferengas culturais nao desaparecem,;
deslocam-se, transformam-se e recriam-se constantemente.
N&o é a familiaridade que provoca a descaracterizacao, € a
submisséo. Os «empobrecimentos» culturais, o etnocidio, a
eventual homogeneizagao, nao relevam da comunicacéo
entre culturas, antes constituem um produto das caracteristi-
cas desigualitarias e de dominacéo das relagbes sociais no
interior das quais se desenvolvem os contactos. Como
escreve Todorov:

Uma humanidade que descobriu a comunicagao universal € mais
homogénea que uma humanidade que a ignorava; mas isso nao
quer dizer que todas as diferengas venham a ser suprimidas [...].
Supb-lo implicaria que as diferencas fossem apenas produto da
ignorancia mutua [...]. Se os contactos actuais agem no sentido
da aproximagéo, o peso da histdria, que nunca desaparece, pro-
duz (independentemente do que diga Comte) um efeito no sen-
tido contrario. (1989: 109)

A Sociologia, por seu turno, vem demonstrar empirica-
mente esta tese: mesmo em contextos altamente industriali-
zados, a uniformizagdo econémica, por exemplo, néo signi-
fica inelutavelmente a total homogeneizacao dos conteudos
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culturais. Os trabalhos de Scardigli, que resultam de inquéri-
tos periddicos realizados no contexto da Unido Europeia,
mostram que — no plano das dindmicas culturais — os mode-
los de desenvolvimento, os modos de vida, as praticas cultu-
rais, as representacdes, conservam a sua especificidade e
diversidade, independentemente de uma uniformizagao eco-
némica, muitas vezes anatemizada. Cada regiao da Europa
parece, paradoxalmente, manter um modo de vida que lhe é
caracteristico (Scardigli, 1993).

Para Lévi-Strauss, a homogeneizagao global seria uma
inevitavel consequéncia do universalismo ocidentocéntrico ou
daquilo que designa por «humanismo iluminista». E é a
recusa absoluta desta forma de universalismo e dos seus
efeitos que o conduz a defesa de um relativismo radical;'?
mas este Ultimo nao apenas legitima o etnocentrismo de
sobrevivéncia das culturas indigenas, como a mixofobia dife-
rencialista e purificadora dos neo-racismos europeus.

As alternativas que, sem cair na apologia do fechamento
diferencialista, se apresentam hoje a humanidade nao sao
faceis de encontrar mas, a este respeito, a Antropologia con-
tinua a desempenhar um papel fulcral. O pensamento acerca
da diversidade humana e das relagoes entre culturas passa
necessariamente pelo restabelecimento, mesmo que virtual,
dos horizontes universalistas demarcados, duma vez por
todas, da sua instrumentalizagao ocidentocéntrica. Nomeada-
mente, através da invengdo de um «universalismo metodol6-
gico» (Todorov, 1989) que permita ultrapassar o niilismo do
relativismo cognitivo e da adopgao de um «humanismo
herdico» (Taguieff, 1990), que se constitua como alternativa
aos corolarios diferencialistas do relativismo moral:

As alternativas sdo estas: universalismo ou barbarie. Ou seja,
Direitos do Homem ou integrismos da diferenca. Mas trata-se de
pensar um universalismo pos-imperial, que tenha finalmente
renunciado ao sonho terrorista da homogeneizacao planetaria, o
que indica a tarefa tedrica central: definir as condicoes que per-
mitam ultrapassar as antinomia das ideologias da identidade
fechada/exclusiva e das utopias da universalidade abstracta.
(Taguieff, 1985: 199) | |

12 O relativismo radical de Lévi-Strauss acaba por ser um «primitivismos,
uma vez que faz o elogio das sociedades «primitivas» criticando a cultura oci-
dental, colocando-se, portanto, numa escala de valores supracultural (cf. Todo-
rov, 1989: 100).
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