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O Discurso da Identidade
e o0 Modo de Enunciar

a Periferia

Somos um pals "excessivamen-
te uno", e sofremos por isso de
um problema de ‘hiper-identidade”
(’_E Lourengo).

endo em conta o nosso perfil cul-
tural, que senlido tem o discurso da
reg:’onaﬁzagéo, sabendo nds que os
conceilos de centro e periferia, aqui
analogicamente encenados como um

teatro de ‘“rois” e de “fous du roi”,
sédo lugares de problematizagdo do
discurso da idenlidade e da autono-
mia regional?

Assim introduzimos a indagag¢do
socioldgica sobre o modo de enun-
ciar a periferia— um percurso gue
nos fez remontar a Salazar e ao
salazarismo.

nossa perspectiva de enfoque é animada por uma
suspeigéo inicial, langada contra o faustico discurso da
regionalizaga@o. Faustico porque, depois da faléncia do mo-
delo urbano e industrial de desenvolvimento, é o discurso
da regionalizagao que aponta o novo territério da crenga,
o territério para onde os poderes publicos remetem as
esperangas sociais ('). Enunciando-se, com efeito, como
uma “panaceia milagrosa” (Gaspar, 1982: 96-97), é vé-lo
abater-se sobre os estigmas desse sofrido lugar de pri-
vagao, usurpagio, devastagdo, como sempre tem sido figu-
rada a periferia; é vé-lo enfim aplanar as montanhas que
a separam do centro ().

() Dado o descrédito do modelo tradicional de desenvolvimento, impe-
rioso se tornava gue as esperangas sociais encontrassem um novo lugar
de redengao. Vilfredo Parelo dizia que “apenas a fé motiva fortemente a
accdo dos homens” (Pareto, 1966, t. 1: 122). Mas ja Pierre Janet insistia
neste aspeclo: “a crenga mais nio é que uma promessa de acgdo: crer é
a&ir: dizer que acreditamos em alguma coisa é dizer: faremos alguma coisa”
(P. Janet, apud Certeau, 1981: 8). Com efeito, a crenga é antes de mais
nada “aquilo que faz andar”, a partir dela esta-se pronto a agir — a obede-
cer, por exemplo.

(3) Vejam-se neste sentido as Actas do Semindrio que se realizou na
Covilhd em Setembro de 1988, versando o tema “Interioridade e Desen-
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1. O processo
de construcéo
da identidade

«ll n'y a point de
meilleur réle auprés
des grands que celui
de fou. Longtemps il
y a eu le fou du roi
en litre, en aucun, il
n'y a eu en litre le
sage du Roi. Moi je
suis le fou de Bertin
el de beaucoup
d'autres, le véire
peut-étre dans ce
moment, ou peut-étre
vous le mien. Celui
qui serait sage
n‘aurait point de fou.
Celui donc qui a un
fou n'est pas sage;
g'il n'est pas sage il
est fou; et peut-étre,
fut-il le roi, le fou de
son fou. Au reste,
souvenez-vous que
dans un sujet aussi
variable que les
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moeurs, il n'y a
d'absolument,
d'essentiellement,
de généralement
vrai ou faux, sinon
qu' il faut étre ce
que l'interét veut
qu'en soit; bon ou
mauvais; sage

ou fou; décent ou
ridicule; honnéte ou
vicieux.»

Diderot,
1967: 116

Pois bem, assente numa retérica da ambiguidade, o dis-
curse da regionalizagdo nao é da ordem da prova — & um
modo de mitificar e naturalizar a realidade social; subverte
a histéria em natureza, a contingéncia em eternidade, para
utilizarmos as palavras com que R. Barthes define o mito
(Barthes, 1984: 120, 198 e 209). Assim, ao falarmos de
regido, queremos designar, abstractamente, o produto das
praticas politico-institucionais e das praticas de comunidades
singulares, cujo objectivo é produzir a opinido colectiva de
que as regides existem realmente, pois lhes é conferida
como que uma evidéncia natural,

Porque se manifesta como uma definigac politica da
realidade social, o discurso da regicnalizagac &, assim,
in obliquo, um discurso sobre a identidade regional e local.
E que as definigdes politicas (previsdes) sao predigbes, que
desempenham fungbes préaticas, pois visam obter deter-
minados efeitos sociais — contribuem para a existéncia ou
“inexisténcia” daquilo que enunciam (Bourdieu, 1982: 150).
O discurso da regionalizagdo compreende, no entanto, duas
dimensdes que se condicionam mutuamente, uma dimensao
objectiva e uma dimensao subjectiva. Nesse sentido, tanto
pode enunciar uma representagao institucional que exprime
a vontade da instituigdo, como enunciar uma representagéo
que simplesmente manifesta os sentimentos e a vontade
especificos de uma comunidade singular. Com efeito, néo
havendo identidade regional que no exprima a vontade de
comunidades regionais e locais (0 que a confirma como
vivéncia e como projecto), devemos acrescentar que ela
também nZo existe independentemente da acg&o do Estado
e dos aparelhos institucionais (Oriol, 1979: 20). E que as
praticas organizadas dos Estados nao Ihes conferem apenas
um estatuto e uma voz, como querem fazer crer. Elas deter-
minam mesmo o seu modo e grau de existéncia concreta.
E ou ndo é um facto que somos o que somos porque
interiorizamos a obrigagido comum?

Dizendo isto, de modo nenhum queremos reduzir a
construgéo da identidade a um modo de gestdo das comu-
nidades humanas através de aparelhos institucionais, e
a um conjunto de referéncias ideoldgicas, tanto particula-
ristas (em razao da clausura do grupo), como universalis-
tas (em raz&o de eventuais apelos a sacrificios histéricos).

volvimento Regional”. Muitas sao al as comunicagbes que fazem uso deste
conceito de periferia e que s&o animadas por um mesmo desejo de colmatar
a distancia que a afasta do centro.



A identidade compreende também um processo de civili-
zag&o de ordem global (Oriol, 1979: 25-26).

Daf o alcance da questdo que gostariamos de levantar:
responde o discurso da regionalizagéo a tradigdo cultural
portuguesa, ou resulta, pelo contrario, da nossa necessi-
dade de acomodagdo estratégico-politica, no contexto de
um processo de mundializagdo da cultura, que nos é em
larga medida exdégeno, pelo facto de os centros de deciséo
politica, econémica e cultural ndo serem j& meramente
internos? E mais, ndo serd de inscrever o actual debate
sobre a regionalizagdo no debate mais alargado da cons-
trugéo de uma “sociedade programada” (M. Bassand, 1983:
228), programada até na definigdo da identidade regional
e local (Martins, 1990b: 103-104)? Fazemos esta pergunta
porque é nossa convicgao que este processo de mun-
dializagao da cultura culmina a hora de crise dos Estados
nacionais, tudo levando a crer que a reivindicagio de uma
identidade cultural mais ndo é do que a afirmagao de
uma identidade nacional.

Acontece, no entanto, que quanto ao social (Diderot diz:
“les moeurs”) é o interesse que determina o que é ver-
dadeiro ou falso. Neste aspecto, Oriol e Bourdieu mais nao
fazem que prolongar hoje, passados dois séculos, a intuigao
sociologica de Diderot. Mas apenas por isso, por traduzir
0 nosso interesse (um interesse que escamoteia mal a vora-
cidade da nossa classe politica e empresarial), é que talvez
seja de sabedoria o discurso sobre a regionalizagao, ou
seja, o discurso sobre a promogdo da autonomia das
regides. De contrério, se nos cingirmos ao nosso perfil
cultural, dificilmente nos poderemos ver como mais do que
uma regiao.

Numa férmula paradoxal e um tanto enigmatica, Eduardo
Lourengo diz que existimos como portugueses “antes de
nos tornarmos, de nos inventarmos como Portugal” (Lou-
rengo, 1984: 17). Mas apesar daquilo que esta férmula
possa conter de sugestivo, é nosso propdsito assentar o
raciocinio numa diferente ordem de razdes. Gostariamos
assim de invocar, em favor do nosso ponto de vista, a
nossa muito antiga individualizagdo no quadro penin-
sular, marcada pela independéncia politica desde mea-
dos do século Xl (®), por uma constituigdo geografica

°) Lembremos, a propésito, que aquilo a que nés chamamos hoje Espa-
nha foi durante séculos uma pluralidade de reinos — Ledo, Castela, Navarra,
Aragéo e o reino mugulmano de Granada — sé unificados em 1474 pelos
Reis Catélicos, Fernando e Isabel.
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2. A corte e
a periferia

mais ou menos definitiva desde meados do seculo XIll,
pela conservagao da lingua, o galaico-portugués, que
ficou a margem das inovagbes linguisticas do cas-
telhano e que, contrariamente ao cataldao e ao valen-
ciano com os quais poderia pensar-se numa analogia,
exprime uma nacionalidade independente (Carvalho, 1974:
24-26).

Ora, quanto mais referimos Portugal & sua histéria cul-
tural, a relagdo simbdlica e pratica que os portugueses
progressivamente constituiram com o eco-sistema que
exploram, tanto mais nos afastamos da possibilidade de
conceber regides especificas, isto &, tanto mais nos impedi-
mos de imaginar a inclusdo de comunidades em quadros
geométricos fechados. A fronteira regional, linha plena e
continua, que marca a oposigao entre um interior e um
exterior, é substituida pelos limites imprecisamente espacia-
lizaveis da tradicdo e do destino colectivos, isto é, da
histdria cultural, que assinala a co-presenga do mesmo e
do outro.

Que hoje dificilmente nos podemos ver como mais do
que uma regiao é a sugestao que nos fica da observagao
atenta de dois tipos de discurso, que claramente contrapbem
a nossa identidade nacional a uma eventual identificagao
de varias regides. Referir-nos-emos, em primeiro lugar, ao
discurso da identidade nacional no cenario do “pais-aldeia
salazarista”, para utilizarmos uma expressao conhecida de
Nuno Portas (Portas, 1982). E, em segundo lugar, invo-
caremos a interpretagac que Eduardo Lourengo faz do
nosso perfil cultural —a “interiorizagao cultural de uma
imagem positiva, e mesmo privilegiada de nés mesmos
enquanto puro passado”, interiorizagdo que nos tem feito
balangar “entre o prosaismo mais rasteiro e o onirismo mais
cabal” (Lourengo, 1990: 11 e 23) (*).

Tendo introduzido, um apés outro, os varios momentos
da nossa reflexao, veltamos ao ponto de partida e reco-
locamos a nossa suspeigao inicial. Comegaremos, assim,
por perguntar se as regides periféricas se nao converteram
num “bobo da corte”. E se ndo constituem outros tantos

(*) E de uma “euforia mitica” que se trata, diz ainda E. Lourengo. Uma
euforia que se deve, quase exc1uswamente “ao papel medianeiro e
simbolicamente messianico que [Portugal] desempenhou num certo momento
da Histéria ocidental convertida por essa mediagao, pela primeira vez, em
Histéria mundial’. Esse conhecimento de nds mesmos, remata este ensalsta,
“¢ afinal a nossa dnica e auténtica identidade” (Lourenoo, 1990: 1).


ces


“bobos” as politicas de combate aos estigmas da interiori-
dade e da desertificagao, isto é, as chamadas politicas de
desenvolvimento regional, assim como as politicas ecolé-
gicas e do ambiente.

Pode dar-se o caso. No entanto, é de duvidar que &
periferia convenha um lugar assim — um lugar de bobo, no
palacio do rei. A luz do actual entendimento histérico,
antropolégico e socioldgico das culturas, h4 fundadas razdes
para duvidar que a periferia a corte lhe convenha. E é
sobretudo inaceitavel que, “junto dos poderosos, o melhor
lugar seja o de bobo”. Animar a corte do rei, fazendo nosso
o discurso que o poder produz em nossa intengéo, constitui
uma das fases finais da dependéncia.

Tem sido nosso destino cultural viver como “peixes na
4gua entre o prosaismo mais rasteiro e o onirismo mais
cabal”, diz ironicamente Eduardo Lourengo, num dos seus
livros mais recentes (E. Lourengo, 1990: 23). Oxala o novo
discurso da revitalizagao do patriménio cultural e econémico
local, o discurso do desenvolvimento e do ajustamento
estrutural das regides, o discurso da “insergao profissional
dos jovens” e da luta contra o desemprego de longa
duragéo, o discurso da “promogdc do desenvolvimento
das zonas rurais” e da adaptagdo das estruturas agricolas
—discurso afinal da generosidade do centro para com a
periferia (OCDE, 1984; JOCE, 1984; Martins, 1988, 1989:;
Delcourt, 1988) —nos n3o satisfaga com o onirismo mais
cabal, pela fortuna de termos abandonado, ainda h& pouco,
o prosaismo mais rasteiro. Devolverd ele, porventura, &
periferia e ao interior a substancia demografica, econémica
e financeira que a polarizagio da urbanizagio e do
crescimento econémico lhes retirou? E que, de resto,
reconstituir o tipico de um lugar, devolver-lhe “son génie”,
protegé-lo pela criagdo de museus, pela reabilitagio da
arquitectura local, pela edigdo de obras histéricas e
etnogréficas, pelo reconhecimento das festas locais, pela
conservagé@o da paisagem, etc., nem sempre corresponde
ao reconhecimento de uma comunidade que tenha no
futuro, ainda segundo as palavras de Eduardo Lourengo,
o projecto ou o impulso que a funde. Quase sempre, a
sua consequéncia mais certa é reconverté-lo numa vasta
reserva, onde o passado connosco coabita como se
presente fora. Nao consistiu nisso, ali4s, a nossa his-
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téria cultural do periodo salazarista— passado a con-
viver connosco como se presente fora (Lourengo, 1983:
20-21) (%)? '

Desenvolvamos este ponto, fixando-nos, por momentos,
no cenario prosaico do “pais-aldeia salazarista”. Vejamos,
por exemplo, o concurso que o Secretariado da Propaganda
Nacional promoveu, em 1938, para a eleigao da “aldeia mais
portuguesa de Portugal”. De que outra coisa se tratara ai
sendo da entronizagao do “fou du roi"? As aldeias de Por-
tugal, metonimia de um pais que se queria rustico,
concedia-se o galardao de “fou du roi en titre”. Com efeito,
o objectivo era “desenvolver nos portugueses o culto pela
tradigao, estimulando o regionalismo nacional”. Por outras
palavras, o objectivo era “interessar, nessa obra de
renascimento folclérico e etnogréfico nacional, o povo das
aldeias, os artistas andnimos que, aperfeigoando o barro,
entoando cantigas, ou simplesmente, repudiando influéncias
alheias e nocivas, logram manter intactos, na sua pureza
e graga, os costumes tradicionais da sua terra” (Didrio da
Manha, 8 de Fev. de 1938). “Fou du roi", portanto, com
o povo das aldeias a fazer a festa, a vitoriar o regime e
os homens que promoveram a ideia, a vitoriar os seus
chefes (entre eles, Salazar, “o grande amigo” de todas as
aldeias portuguesas), a vitoriar os seus representantes
locais (Brito, 1982: 529).

"Viva Salazar!”, gritava um rapazinho na reportagem que
o Diario da Manha fazia nos dias de apoteose da vitdria
(Diario da Manha, 3 de Dez. de 1938). E ainda, segundo
o mesmo matutino: “os ricos confraternizavam, lado a lado,
com os trabalhadores, abragando-se todos num entusiasmo
bendito. Portugal, Carmona, Salazar, Anténio Ferro e os jiris
foram vitoriados até a rouquidao” (Didrio da Manh&, 13 de
Out. de 1938).

Mas, como diziamos, a animagao da corte do rei nao
estava dissociada dessa forma Gltima de dependéncia, que
levava o pals a rever-se na imagem fantastica de uma vasta
aldeia projectada num puro passado. Por essa razdo, a
Base n.? | do regulamento do concurso impunha como con-

(2 Embora nédo haja divida de que o salazarismo viveu assim a
identidade portuguesa, talvez seja de estender esta ideia a outros momentos
da nossa histéria cultural. O préprio E. Lourengo o faz, alargando-a a
Restauragéo, a geracdo de 70, e mesmo, a Fernando Pessoa, de quem diz:
“apesar do que a férmula [descoberta de Indias que ndo vém no mapa) possa
conter de inovador e de futurante, [s6 pbde conceber 0 nosso destino como]
uma espécie de repetigdo do ja feito e do ja sido” (Lourengo, 1990: 10).



dicbes essenciais de admissio “a maior resisténcia
oferecida a decomposigdes e influéncias estranhas e o
estado de conservagdo no mais elevado grau de pureza
das caracteristicas seguintes: 1. Habitagéo; 2. Mobiliario e
alfaia doméstica; 3. Trajo; 4. Artes e industria populares;
5. Formas de comércio; 6. Meios de transporte (terrestres,
maritimos e fluviais); 7. Poesias, contos superstigbes, jogos,
canto, musica, coreografia, teatro, festas e outras usangas;
8. Fisionomia topogréfica e panoramica” (Didrio da Manha,
13 de Out. de 1938).

Repare-se, entretanto, que o concurso da “aldeia mais
portuguesa de Portugal” é um acontecimento homélogo
desse outro representado pela construgo, nesta cidade de
Coimbra, no mesmo ano de 1938, do Portugal dos Peque-
nitos —um engenho politico, que é também um modelo
reduzido de poder.

Funcionando, com efeito, como ligdo viva da ordem
regeneradora, o Portugal dos Pequenitos permitia o sonho
de uma nagéo curada da sua doenga. As criangas que af
acorriam eram a imagem de um pais que assim aprendia
as tendéncias virtuosas que o regeneravam. As pedras da
nossa tradigdo espiritual, as pedras que figuravam o tra-
balho, o sacrificio e a independéncia do nosso tempera-
mento rural, as pedras que nos constituiam herdeiros de
um destino colonial, essas pedras podiam tornar-nos “herdis
e santos”, ou seja, essas pedras podiam salvar-nos (Mar-
tins, 1990a: 89).

E ndo é muito diferente a ligdo a tirar, no caso do
“patridtico concurso” a que nos referimos. Transfigurado pela
inocéncia de um puro passado, o pais surge a nossos olhos
como uma vasta aldeia de "gente em perfeito estado de
graga nacional”, “com uma vida de contemplagao em
perfeita beatitude”, tecendo “cantos de louvor 4 terra e ao
trabalho”, evidenciando “a sua boa fisionomia portuguesa”,
0 seu “muito caracter”, os seus “modos patriarcais”, e apre-
sentando-se como uma "mansio de poesia” e como um
“poema de heroismo tradicional” ().

Viver o passado como se presente fora, ai esta a ver-
dadeira ciéncia de um pais uno, de uma pétria una, que
se liberta enfim do fantasma da aceleragio do tempo do

* (°) Estes atributos, nascidos do mesmo discurso apologético, s&o uma
sintese efectuada por J. Pais de Brito das notas de reportagem do Didrio
da Manh& sobre as aldeias candidatas ao “Galo de Prata”, prémioc com que
seria galardoada a vencedora do concurso, “A aldeia mais portuguesa de
Portugal”. Ver Brito, 1982: 528-29,
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3. Portugal e
a Europa e a
questdo da
regionalizacdo

progresso, doenga que corrdi as sociedades modernas e
perverte o nosso temperamento de trabalho, sacrificio e
independéncia rural, a nossa tradigdo autoritaria e espiritual,
o nosso destino colonial (Martins, 1990a). Vencido o tempo,
pela pratica da clausura moral e por prolongados exercicios
de meméria, olhar e desejo, Portugal podia, enfim, alimentar
o sonho de uma comunidade perfeita (pura e disciplinada).
Pela pratica da fé e da obediéncia, virtudes superiores que
o redimiam, Portugal era restaurado num eterno presente
de si mesmo, herdico e santo, cujo modelo, conveniente-
mente idealizado, era o Portugal rural medieval e o século
XVI imperial.

A “aldeia mais portuguesa de Portugal” e o Portugal dos
Pequenitos figuram, com efeito, a concordia, o Portugal-
-quinta-rural, a “pequena casa lusitana”, um pais regional
miniaturizado. Mas figuram igualmente o imperium, aquele
Portugal que "deu novos mundos ao mundo”. Dona de casa,
cujos sonhos tinham “asas de caravelas”, o pais figurado
na “aldeia mais portuguesa de Portugal” e no Portugal dos
Pequenitos é um eterno presente de saudade e de
sebastianismo imperial (7).

Nao h&, como vemos, no Portugal de Salazar um dis-
curso sobre o centro e a periferia—ha, isso sim, uma
persistente encanagdo em que o pais inteiro é instituido e
representado como a grande aldeia rural (%), de alma heréica
e santa, embora com o sortilégio de “ndo poder estar em
casa senao sonhando o mundo inteiro e nao bastando (°)".

Mas que dizer do discurso que sobre o centro e a
periferia entretanto se impds a este “povo estruturalmente
rural que nunca se encontrou fora de si quando no vasto
mundo pdde cultivar a sua horta e o seu jardim pouco
voltairianos”, como dos portugueses diz Eduardo Lourengo?
(1990: 22). Que dizer de um tal discurso, quando difi-
cilmente se encontra “pais tdo centrado, tao concentrado,

(") Sobre a homologia de sentido patenteada pelas figuras da “dona
de casa” e da “caravela imperial”, ver Martins, 1990a: 161-174,

(®) A prépria cidade guarda a nostalgia da aldeia que j& nao é. Referin-
do-se &s casas economicas das grandes cidades de Lisboa e Porto, que,
a partir de 1957, passaram a poder ser construidas em quatro pisos, fazendo
finalmente ruir o velho dogma salazarista dos dois pisos para a categoria
mais elevada e de um piso para a mais modesta, N. Teoténio Pereira assi-
nala “a importante caracteristica” destes bairros, acentuando “o seu tragado
fechado, em ilha, mesmo segregado, tentando reproduzir a dimenséo e a
imagem da aldeia, com a sua capela ao centro” (Pereira e Fernandes, 1987:

2).
(") Esta expresséo é de E. Lourengo (1983: 21).



tédo bem definido em si mesmo como Portugal®? (ibid.: 10).
Na verdade, nunca constituiram real problema, para Por-
tugal, o seu estatuto linguistico, o seu estatuto cultural, a
sua situagéo histérico-politica. Somos, passe o paradoxo,
um pais “excessivamente uno” ('°). Nao sé nao temos em
nds préprios elementos antagénicos ou disparidades que
de nés mesmos nos dividam, como, por outro lado, sempre
nos sentimos bem “no nosso pais lirico, bucélico, de hortas
e sardinha assada, com um suplemento de conforto impor-
tado do mundo onde se inventa e reinventa sem cessar o
futuro” (ibid.: 12).

Dissemos que talvez se encontre aqui, nesta tao cen-
trada definicao de nés mesmos, neste tao profundo senti-
mento de coesdo histérica e animica, a razdo que justifica
sermos encarados por outros, e quigd por nés mesmos,
como uma Unica regido. Talvez também advenha dai a
dificuldade de qualquer parcela do territério nacional se
conceber como uma identidade prépria, quer dizer, com
um estatuto préprio, com uma preocupagdo com O sen-
tido, e com o grau de adesdao a um sentido com que
as comunidades singulares se sentem e sabem singu-
lares ().

Mas é claro; em assunto tdo varidvel como o social, “o
que existe de absolutamente, de essencialmente, de geral-
mente verdadeiro ou falso, é apenas que se deve ser aquilo
que o interesse quer que se seja: bom ou mau; sébio ou
louco; decente ou ridiculo; honesto ou viciado”.

Ora, o interesse quer a "“revitalizagdo do patriménio
cultural e econdmico local”, “a promogao do desenvolvimento
e do ajustamento estrutural das regides”, "a promogao do
desenvolvimento das zonas rurais e das regides de fron-
teira”. E este o discurso europeu— um discurso sobre o
desenvolvimento regional, um discurso sobre a regiona-
lizagao.

(") A expressdo é ainda de E Lourengo. Portugal & “excessivamente
uno”, por contraste com a Espanha, que é "malt‘ifla' na sua relagao consigo
mesma — invertebrada”, na palavra de Ortega y Gasset { Lourengo, 1990:18::.

(") No mesmo sentido se pronunciam Manuel Porto e Jorge Gaspar.
E, com efeito, a “grande unidade nacional”, expressa no plano linguistico
e cultural, que determina a auséncia entre n6s de um “verdadeiro fenémeno
regionalista” (Porto e Gaspar, 1986: 88). Com um reparo, no entanto.
A unidade nacional ndo é, para estes autores, apenas uma causa; &,
simultaneamente, uma consequéncia, um efeito da auséncia de um
verdadeiro fenémeno regionalista (ibid.).

Seja como for, causa ou efeito, ou ambos, a auséncia entre nés de
“unidades supradistritais enraizadas e institucionalizadlas” é manifesta.
E, a fazer fé em Jorge Gaspar, dessa circunstancia decorre o caracter
controverso de qualquer segmentagéo territorial do pals (Gaspar, 1987).
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Ser&, no entanto, a Europa uma coisa realf? Nao pergun-
tamos tanto se ela & uma crenga verdadeira, pois que a
sua existéncia importa bem mais a prova dada pela
convergéncia das acgbes do que a prova que o exercicio
individual do juizo possa fornecer.

E neste contexto que o debate sobre o centro e a
periferia traz & boca de cena, mais uma vez, um teatro de
“rois” e de "fous du roi”. O desenvolvimento regional, esse
novo lugar de redengdo da economia europeia, traz no bojo,
sem duvida, a “universalizagdo da Raz&o”, a sociedade
programada. Tal situagdo, no entanto, apenas vem confirmar
que a nossa histéria cada vez é menos definida por
parametros puramente internos. E ndo é nisso que nos
distinguimos da histéria de muitos outros paises.

Nestas circunstancias, o que importard saber é se o
advento de novas trincheiras nacionalistas na Europa, que
contrabalanga a constituigao de uma razao regionalizadora
que aplana as diferengas, ndo vai favorecer a conjugagao
de uma vontade economicamente homogeneizante com uma
vontade culturalmente descentralizadora, que preserva os
fluxos culturais transnacionais.

No passado, a nogao de Europa uniu um continente
fragmentado em Estados que conduziam guerras quase
ininterruptas entre si. Mas foram as suas guerras que
impediram qualquer hegemonia unificadora e asseguraram
o seu policentrismo (Morin,1987: 50-53). Hoje, com a afirma-
¢ao de uma nova ideia de Europa, as vozes que, sobres-
saltadas com o processo de mundializagao da cultura em
que a prépria Europa se acha particularmente comprome-
tida, por toda a parte se levantam em defesa de distintas
identidades culturais, podem bem traduzir uma nova espécie
de guerra das nagdes contra a hegemonia unificadora de
uma cultura programada e macrocéfala.

No que nos diz respeito, serd que podemos tran-
quilamente continuar a afirmar, como anos atras fazia
Eduardo Lourengo, que n&o temos, culturalmente, que nos
deslocar para lado nenhum? Sera que nos basta a certeza
tranquila de sermos j4 Europa, de representarmos “uma
certa maneira de ser europeus”, pelo que ndo faz sentido
procurar voar para onde ja& nos encontramos (Lourencgo,
1984: 22)?

Esta questao, alids, nao pode deixar de jogar dialecti-
camente com uma outra. Diante do nosso inevitavel destino
europeu, talvez tenha cabimento perguntar pelo que nos



resta da famosa "ligao” de Saramago em A Jangada de
Pedra. Uma vez empurrados para o alto-mar, nés e a
Espanha, por artes de magica romanesca, que alma guarda
e que hesitagbes mantém ainda o “navio-nagao” peninsu-
lar, triplamente periférico na sua deriva oceanica, ao largo
da Europa, da Africa e da América?

Exorbitariamos de longe os propésitos que nos demos,
se insistissemos no debate desta questdo. Vamos, pois,
limitar-nos a assinalar, a guisa de conclusdo, que a aber-
tura a outras regides, europeias no caso em aprego, vai
certamente descobrir-nos outros, através do desafio, da
analise e da reformulagao permanentes da nossa identidade,
como é de esperar de qualquer processo relacional. W
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