Modernidade e Pds-modernidade
em Sociologia das Religides

Coloéquio sobre Cristianismo e Moderni-
dade no Centro Thomas More (L'Arbresle,
Franga, 24 a 26 de Setembro de 1987)

Néo ha, certamente, nenhum campo de
investigagdo sociolégica em que a pro-
blematica da pos-modernidade se coloque
com maior acuidade que no da sociologia
dos fendmenos religiosos. Por ali se ini-
ciou também a grande caminhada histo-
rica da sociologia da modernidade, com o
«desencantamento» do mundo de Max
Weber. A analise critica da modernidade
passa inevitavelmente pela analise dos
comportamentos religiosos, pela sociolo-
gia do «religioso», operagdo que vem
sendo permanentemente ambigua, incapaz
de instituir com rigor o seu objecto de
analise, porque, provavelmente, a raciona-
lidade moderna so ilusoriamente se dis-
tanciava do campo do «religioso».

As grandes tradigdes filosdficas e duas
grandes tradigdes sociologicas —a racio-
nalista e a marxista— laboravam numa
pré-concepgdo sobre o «religioso» que
funcionava como «um religioso» de substi-
tuicdo. Essa pré-concepgdo implicava a
promessa (profética) do desaparecimento
do «religioso», quer em nome da Razao
Cientifica, unica instancia de explicagéo e
de regulagdo das relagdes sociais, quer
em nome de uma Teoria Cientifica de
desalienagdo das relagdes sociais. O de-
saparecimento da «religido» pela expansédo
do poder (religioso) da Ciéncia, e sobre-
tudo o desaparecimento da «religido» pela
realizagdo da utopia comunista, surgem
como promessas, como «actos proféticos»,
ndo como perspectivas, e ainda como
«utopias de substituigdo», comportamen-
tos que ndo saem do campo sociologico
do «religioso».

As duas restantes tradigdes sociologicas,
as que se reclamam de Durkheim, e de

Max Weber, envolvidas no estudo do
«religioso», por impossibilidade de explicar
as sociedades modernas sem ele, foram
incapazes de se distanciar dele, como
pareceria imprescindivel, em racionalidade
cientifica. Para Durkheim era um postu-
lado que «o sentimento unadnime dos
crentes de todos os tempos ndo pode ser
puramente ilusorio». Max Weber, cujo
centro de interesse era a Etica das socie-
dades modernas, admitia a necessidade de
um fundamento tramscendental para os
seus imperativos.

Se a racionalizagdo da modernidade cons-
tatava a incapacidade das religides histo-
ricas para estruturar as solidariedades
modernas, procurava perceber as deslo-
cagdes da produgdo de sentido que as
religides ofereciam as sociedades, consta-
tando também que o campo religioso
resistia a racionalizagdo da modernidade e
se mostrava capaz de interferir no campo
da racionalidade cientifica, em espago
consensual de pluralismo de valores.

Quer o conjunto de interventores, quer as
tematicas abordadas no Coléquio sobre
Cristianismo e Modernidade, promovido
pelo Centro Thomas More, em L'Arbresle
(Lyon-Franga), de 24 a 26 de Setembro de
1987, exprimiam a ambiguidade historica
da reflexdo cientifica moderna e da
modernidade do campo religioso, na
mutua tentativa de deslindar os respecti-
vos papéis de produgdo de sentidos para
a pos-modernidade. Socidlogos e teclogos
acorreram para um dialogo (historica-
mente conflituoso) onde fosse possivel
descortinar o eventual espago do «reli-
gioso» na construgdo da modernidade e
da pos-modernidade.

Podemos esquematizar as vias do dialogo
no ordenamento que lhe foi proposto pelo
sociélogo Paul Ladriére: -

— A racionalidade que desencantou o
mundo moderno tem uma Historia. No seu
centro estdo as relagdes entre «razdo» e
«religido».
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— O espago das relagdes entre «razédo» e
«religido» ndo se esgota nas relagbes do
Cristianismo com a Modernidade, estas
representam, porém, um campo referen-
cial privilegiado para a compreensdo das
relagoes entre razdo e religido, em pers-
pectiva historica e socioldgica.

— O Cristianismo em crise social, face a
crescente secularizagdo, cruza-se com a
crise da Modernidade, face aos seus limi-
tes utopicos.

— Estas questdes levantam outras:

* A que tipo de racionalidade deitam
mao as Ciéncias Sociais?

* Qual a validade dos instrumentos da
sociologia para superar a problema-
tica positivista da mutua exclusdo
— Racionalidade/Religido?

— Tomando como objecto de analise a
racionalidade no Cristianismo e a Religido
no mundo «desencantado», impde-se a
renovagdo dos objectos que a Sociologia
se vem construindo. Esta questdo poderia
precisar-se assim: Porventura o cristia-
nismo tera sido e sera portador, motor ou
vector, de Modernidade? Que tipo de
racionalidade existe no interior do «Judeo-
-cristianismo»? Como se inscreve ai a
operagao racional?

Nao é possivel, materialmente, descrever
como a dezena de intervengdes progra-
madas e as multiplas reacgdes que susci-
taram em debate respondiam &s propostas
iniciais.

Os problemas da «racionalidade moderna»,
seguindo as linhas de reflexdo de Max
Weber e de Jirgen Habermas (as autori-
dades mais citadas, com achegas e con-
frontos de filosofias varias desde Kant,
Nietzsche, Heidegger, aos contempora-
neos), permitiram a aceitagdo da histori-
cidade da «racionalidade», de multiplas
racionalidades que se entrecruzam, se
entrechocam, num tecido social em risco
de colonizagéo burocratico-administrativa.
As diferentes «ordens de razdes» estabe-
lecidas pela racionalizagdo cultural pare-
cem abrir o campo & «teoria da acgido
comunicacional», capaz, por hipotese, de
resolver os impasses de uma racionalidade
que esvazia a possibilidade de compreen-
sdo da sociedade.

Dois estudos, duas andlises biogréficas,
de duas épocas distanciadas, em campos
de acgdo social e cultural tao distintos
como a criagdo de organizagdes religiosas

(em contexto revolucionario e visionario,
utilizando estratégias institucionais racio-
nalmente estruturadas) do P. Cloriviére,
no século XVIIl, estudado pelo sociélogo
Jean Séguy, e a criagdo artistica de um
pintor modernista que se fez eclesiastico
e 0 mais acerbo critico da mediocridade
estética e do mercado (produgdo e con-
sumo) artistico das instituigdes eclesiasti-
cas, caso estudado por Jean-Pierre Jos-
sua, puseram em evidéncia como as dia-
lécticas das multiplas modernidades e das
multiplas «religides» se cruzavam num
espago de racionalidade e modernidades
em conflito.

Também os discursos teolégicos e as pra-
ticas religiosas, de origem cristd catdlica,
de origem cristd protestante e de corren-
tes gnosticas modernas, foram analisados,
na tentativa de perceber o seu percurso
através da modernidade, situando-se nela,
resistindo-lhe, oferecendo-lhe possiveis
valores de inspiragdo e de acgdo. Julga-
mos terem merecido particular atengéo as
tentativas de Joseph Moingt e de Jean
Ladriére para oferecerem a crise da
modernidade razdes teoldgicas, do Logos
Cristdo e da concepgdo teoldgica acerca
da Humanidade de Cristo, capazes de
corroerem as razdes totalitarias e de for-
necerem novos sentidos ao eclipse das
utopias racionalistas. Claude Geffre pro-
curou demonstrar a validade de «um esta-
tuto hermenéutico da razdo crente»
baseado numa «experiéncia cristd funda-
mental», funcionando como paradigma de
razao teologica pés-moderna, de natureza
histérica, como razédo pratica, como «razdo
comunicacional».

O socidlogo Jean-Marc Ferry, discipulo e
estudioso de Habermas, procurou mostrar
como a racionalizagdo das imagens reli-
giosas do mundo foi para Max Weber o
fenémeno decisivo da modernizagao,
revestindo a significagdo problematica de
«desencantamento», de «desacralizagdo» e
«secularizagdo» da simbdlica religiosa e da
sua diluigdo em orientagdes éticas. Daj
teria advindo a concepgédo de uma oposi-
¢ao irreconciliavel entre razao e religido,
entre atitude moderna e atitude religiosa,
que, em seu entender, teria funcionado
como preconceito enraizado numa con-
cepgdo do «religioso» como normativo, e
de uma concepgao restrita da razdo. Uma
concep¢do de uma razdo essencialmente
comunicativa permite, em seu entender,
conceber um caracter racional ao «reli-
gioso», nos limites do que apresentava,
sem grande precisdo, como «simples reli-



gido» no espago da «razdo comunicacio-
nal».

Um coléquio desta natureza ndo poderia
quedar-se pelo didlogo ao nivel dos con-
frontos conceptuais, teria de alimentar-se
de analises factuais, partindo da observa-
gdo sistematica das alteragbes dos lagos
sociais provocados pela modernidade no
campo do agir religioso. A este nivel, o
Coloquio ndo ofereceu muitas oportuni-
dades de confronto, tendo cabido a socio-
loga Daniéle Hervieu-Léger, certamente a
maior especialista actual da sociologia dos
modernos movimentos religiosos, o papel
de sintetizar as mais recentes constata-
¢bes de alteragdo no campo do «religioso»
atravessado pela modernidade. Da sua
sintese extrai-se o que se julgou mais
relevante e significativo, como manifesta-
gdo contemporanea da religido, particu-
larmente do cristianismo, na modernidade,
em termos de constatagéo:

— Procura crescente de secularizagéo,
segundo um processo de pluralidade de
afirmagdes acerca do homem e da sua
autonomia na transformagdo do mundo,
em que o homem se impde a si mesmo
significagdes acerca do mundo.

— Crise na vivéncia religiosa do mundo,
no interior de um processo de diferencia-
¢do das instituigdes e de diferenciagao
organizativa, pelas vias de laicizagéo e da
secularizagdo das instituigdes religiosas.

— Disseminagdo dos sistemas de signifi-
cagdo e consequente privatizagao da
opgao religiosa.

— A religido deixa de ser o principio
organizador da vida social, conduzindo a
psicologizagao do acto religioso e a trans-
formagédo dos grupos religiosos em grupos
voluntarios.

— O cosmos sagrado passa a ser um
agregado composito de significagdes, a
que cada consumidor vai buscar, indivi-
dualmente, sem mediagdo de qualquer
instancia, a significagdo que melhor cor-
responda ao seu interesse.

Neste contexto como se situa o Cristia-
nismo? Segundo uma expressdo de Michel
de Certeau, o Cristianismo estilhaga-se.
Deixa de ancorar-se em grupos especifi-
cos. Opera-se nele uma visivel transferén-
cia de militancia. A pratica crista desloca-
-se da utopia social para as relagbes
interpessoais. Estabelece-se nele a dife-
renga entre a crenga-pratica religiosa e a
crenga como atitude pessoal. Por outro
lado, manifesta-se no Cristianismo uma
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intensa espectacularizagdo. Manifestagéo
de presenga espectacular, sem caracter de
regularidade.

O Cristianismo contemporaneo apresenta
ainda alguns tragos novos, como:

— Desenvolvimento de um cristianismo
festivo, com tendéncia para levar o quoti-
diano para o espago do nédo quotidiano.

— Criagdo de novas temporalidades dos
seus momentos fortes.

— Criagdo de novas geografias religiosas,
de novos espagos de expressio.

—Emergéncia de novo tipo de aderentes,
mais festivos, secularizados e compativeis
com a privatizagao.

— Desenvolvimento de fendmenos caris-
maticos, ao redor de uma personalidade
base, que impde um estilo proprio, uma
mensagem pessoal, onde a relagdo é pre-
dominantemente afectiva. Estes fendme-
nos emergem, quer no interior, quer no
exterior das obediéncias institucionais.

— Desclericalizagdo, desmoronamento das
estruturas, esgotamento das instituigcdes,
acompanhando as emergéncias carismati-
cas.

— Tendéncia para a dispersdo e para a
concentragdo ao redor de figuras emble-
maticas.

— Desqualificagdo do discurso normativo.

— Reconstrugao do capital utépico, com
investimento em ideais secularizados,
como 0s «direitos dos povos».

— Desenvolvimento de comunidades emo-
cionais, em que a regulagdo ¢ predomi-
nantemente do dominio da experiéncia
pessoal.

Um balango geral do pergurso historico da
pratica socioldgica no campo dos fenod-
menos «religiosos», através do confronto
das posigdes conceptuais, e através das
andlises no terreno das alteragdes dos
lagos sociais, permite perceber que as
sociedades humanas ao serem atravessa-
das pela racionalidade moderna desestru-
turam as religides historicas, as institui-
goes «religiosas», e |hes desmantelam a
capacidade de criar e impor significagdes,
sem que destruam o campo do «religioso»,
que emerge das alteragdes sociais com
forga para interferir no processo de racio-
nalizagdo e ai criar espagos de novas sig-
nificagdes, obrigando a analise sociolo-
gica a construir novos objectos e novos
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instrumentos, os quais, na contempora-
neidade, parece terem lugar folgado nas
teorias da «razdo comunicacional» e do
«agir comunicacional», ]

José Veiga Torres

The 1987 Feminism and Legal
Theory Conference (Madison,
Wisconsin, 27 de Julho a 2 de
Agosto)

Todos os anos se realiza na Universidade
de Wisconsin —Madison uma conferéncia
na qual se explora a interacgao entre
Feminismo e Teoria do Direito. Em cada
ano e seleccionado um tema especifico.
O deste ano foi «Mulheres e Intimidade» e
0 proximo sera «Mulheres e Poder». A con-
feréncia € organizada pelo Institute for
Legal Studies e Martha Fineman tem sido
a responsavel pela organizagao.

O que de imediato ressalta neste encontro
é a eficacia do seu modo de funciona-
mento, apesar de todas as sessdes serem
plenarias, uma vez que as pessoas pre-
sentes ndo ultrapassam as trés dezenas.
Este ano foram apresentados dez textos
ao longo de cinco dias, um por cada
manhé e outro por cada tarde. Este modo
de organizar um encontro é extremamente
produtivo. Ha tempo para tudo. Os textos
tinham sido distribuidos com a antece-
déncia suficiente para serem lidos, o que
permitiu que se assistisse ndo a uma
apresentacgdo dos textos mas a histdria da
sua produgéao. Assim, ouvir falar sobre um
texto foi ouvir restabelecer os elos da rede
de sentido de que ele faz parte. Foi ouvir
falar sobre a agenda tedrica de investiga-
Gao que presidiu & sua elaboragéo e sobre
0o modo como estas preocupagdes de
fundo se ligaram as do momento da
escrita. (E sabido que as vezes é tdo per-
tinente conhecer os argumentos como a
sua reconstrugdo a posteriori pelo autor,
quando ele praprio ja criou distancia rela-
tivamente ao momento, espago/tempo, da
sua escrita). Em seguida, dispunhamos
ainda de cerca de duas horas para a dis-
cussao das questdes suscitadas pelo texto
e pela sua apresentagio.

Inseparavel desta caracteristica € ainda o
facto de os textos discutidos serem pro-
venientes do mesmo paradigma cientifico.
No fundo, as pessoas que participam na
conferéncia (quase todas a leccionar em

escolas de direito em universidades norte-
-americanas) constituem um grupo, entre
cujos membros existe uma partilha efec-
tiva de problematicas.

A ideia basica em torno da qual se estru-
tura o grupo é a de que a racionalidade da
lei & essencialmente masculina e de que
as mulheres ndo basta exigir a igualdade
na e perante a lei, antes é necessario
mudar a lei para que esta integre as
necessidades das mulheres. Ou melhor,
que e imperativa outra definigido de pes-
soa que nao exclua os tragos de caracter
até agora atribuidos exclusivamente as
mulheres. A questido de fundo mais recor-
rente na maioria das proposigdes passa
pela «tese da separagdo» (como lhe cha-
mou Robin West no seu texto, o primeiro
a ser discutido). De acordo com esta tese,
um ser humano define-se pela sua inde-
pendéncia fisica relativamente aos outros
seres humanos. Cada um tem uma vida
separada da dos outros e esta fisicamente
desligado deles. Ora, esta tese é contes-
tada na base da sua inaplicabilidade as
mulheres, cujas vidas se encontram liga-
das as de outros seres humanos, sendo
que, com alguns deles (os filhos), essa
ligagdo € mesmo fisica. Para as mulheres
deve entdo adoptar-se a «tese da ligagéo».
As mulheres, porque sé elas vivem a
separagdo do filho, receiam a separagéo
do outro e ndo temem o seu aniquila-
mento por aquele (sentimento tipico dos
homens, que, por isso mesmo, aderem
mais ao discurso da independéncia). Tra-
ta-se, contudo, de sentimentos ambiguos
e complexos. Assim, as mulheres experi-
mentam na sua vida a contradicdo entre a
valorizagdo da intimidade com o outro, e
o medo da separagdo, e o receio pela
experiéncia de invasio que geralmente
essa intimidade representa. Em conse-
quéncia, ao mesmo tempo que receiam a
separagdo do outro, desejam a indepen-
déncia e a individualizagdo. E nesta base
que devemos entender a retorica dos
direitos iguais no discurso do feminismo
radical. Os homens, por seu turno, valori-
zam a separa¢do do outro mas temem a
alienagdo, por isso, secretamente desejam
a intimidade com o outro ao mesmo
tempo que receiam ser aniquilados por ele.

O confronto entre a tese da separagao e a
da ligagdo faz-se tendo como pano de
fundo duas visdes opostas do mundo. A mas-
culina, que estrutura as regras do direito
a partir da ideia do homem como ser
hobbesiano, e a feminina, cuja vivéncia de
solidariedade e afectividade com os outros



reclama regras imbuidas destes valores.
Néo foi possivel, entretanto, tirar conclu-
'sdes sobre as novas regras e as necessi-
dades que devem satisfazer. Como é de
esperar relativamente a estas questdes, na
fase actual, s6 podemos especular um
pouco, tactear pistas e tentar antecipar a
evolugédo.

O grupo critica o discurso da igualdade
formal de direitos entre homens e mulhe-
res, dadas as diferengas existentes entre
ambos, mas rejeita as teses do feminismo
cultural, porque recusa considerar as
identidades masculinas e femininas tal
como séo socialmente estereotipadas. Nao
se trata, portanto, de uma questio de
celebrar as diferengas femininas, tal como
elas se traduzem nos esteredtipos actuais,
mas de procurar as «verdadeiras» diferen-
gas. Daqui resulta um discurso frequen-
temente pontuado com expressdées como
«vontade interior», «verdade para consigo
proprio», «procura do sentido de ser pes-
soa», «conteldo da responsabilidades»,
«autenticidade», etc.

As discussdes dos textos acabavam
geralmente por andar a volta destas ques-
toes, quer elas tratassem «A jurisprudéncia
masculina» (Robin West), «As novas tec-
nologias de reprodugao» (Sara Ann
Ketchum), «Os direitos e as responsabili-
dades das mulheres na reivindicagdo da
exclusividade de poder sobre os filhos»
(Katharine Bartlett), «O direito a escolher
a familia» (Barbara Cox), «<Feminismo,
sexualidade e pessoa» (Ruth Colker),
«Violéncia e intimidade: a construgéao
social da violagdo» (Kristin Bumiller),
«Sobre a qualidade de ser propriedade de
outrem=» (Pat Williams), «O Corpo na Teo-
ria do Direito» (Judith Grgich), «O que
fazem as |ésbicas» (Claudia Card) e «A ques-
tdo dos maus tratos na familia» (Adrian
Howe).

Vale a pena, ainda, sublinhar um outro
aspecto dos trabalhos da conferéncia.
Refiro-me a critica frontal ao feminismo
radical que se foi desenhando nas discus-
sdes, muito embora ela ndo tenha mere-
cido uma adesdo muito entusidstica por
parte de algumas participantes. A critica
incidiu sobre os seus axiomas metodolo-
gicos e filosoficos, levantando a questdo
crucial do poder (em sentido foucaul-
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tiano). O feminismo radical tem como
principal proposta metodolégica os «gru-
pos de conscienciaiizagdo» (conscious-
ness-raising groups), através da qual, as
mulheres atingiriam a auto-expresséo,
conquistariam a auto-estima e consegui-
riam, desta forma, auto-determinar as suas
trajectorias de vida. Ora esta perspectiva
negligencia completamente os fenémenos
inerentes a qualquer interacgdo humana.
Nestes grupos verificam-se igualmente
fenémenos de lideranga e estratégias de
sedugdo, surgem sentimentos de amor ou
de odio, existem atitudes e climas de acei-
tacdo e de rejeicdo de discursos ou de
comportamentos, etc. Assim, a conscién-
cia que se assume esta fortemente condi-
cionada pelo contexto de interacgdo do
grupo. As pessoas, no entanto, nao dei-
xam de se sentir «verdadeiras». Penso que
esta critica € fundamental porque faz res-
saltar como a construgdo da identidade
pessoal € um processo continuo, ainda
que com rupturas, e relacional.

Resta-me referir a incomodidade que me
provocou a sensacido de que estas cientis-
tas sociais partem todas de uma concep-
¢do demasiado weberiana dos sujeitos
sociais. Como se todos nos, em todas as
encruzilhadas com que deparamos, fos-
semos possuidores do conhecimento total
dos meios de que dispomos e da direcgdo
que queremos tomar. Serd que esta sen-
sagdo é provocada pelo facto de viver num
pais em que nada parece ser frontalmente
aceite ou recusado? Ou serd que a vida
humana tem um caracter muito mais con-
tingente do que suspeita o modelo webe-
riano de acgao e racionalidade?

Os textos apresentados procuram sobre-
tudo uma estratégia de acgdo transforma-
dora da teoria juridica e do direito num
sentido feminista e constituem, no seu
conjunto, e em alguns casos individual-
mente, pegas de conhecimento atil e
necessario a uma reflexdo fundamentada
sobre a situagdo das mulheres nas socie-
dades ocidentais. A sua leitura tornar-se-a
possivel a partir da sua publicagdo num
dos proximos numeros da Wisconsin
Women's Law Journal (University of
Wisconsin Law School, 975 Bascom Hall,
Madison, Wisconsin 537086).

Virginia Ferreira
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