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A MODERNIDADE DE
«A CONDICAO POS-MODERNA>»

A presente investigagdo sobre as «pods-moderno» tal como ele se
acepgdes de pds na concepgdo de  configura na obra de Jean-Frangois
uma pos-modernidade conclui pela  Lyotard, A Condigdo Pos-Moderna.
modernidade de um pensamento

M debate sobre a pés-modernidade depende, em
primeiro lugar, de uma reflexdo sobre a propria modernidade:
a imprecisdo das multiplas acepgdes em que o termo é utili-
zado e o efeito erosivo provocado pela sua instalagdo, como
palavra-de-passe, nos debates actuais, exige uma espécie de
arqueologia da modernidade que —em toda a sua extensio,
profundidade e rigor— ndo é possivel, evidentemente, levar
agora a cabo.

O presente texto ndo é, portanto, mais do que um indice
de questdes a retomar e desenvolver, no ambito de um traba-
lho em curso. Esta encarregado de reler, em 1987, um ensaio
publicado em 1979: La condition post-moderne de Jean-
-Frangois Lyotard (Lyotard, 1979). Com esse relatdrio sobre o
gaber, Lyotard procurou dar maior consisténcia tedrica a uma
expressdo de Daniel Bell, de 1959, e a posteriores investiga-
¢Oes dispersas em dominios como a arquitectura e a critica
literaria ou a praticas artisticas no campo das artes visuais e
da musica, por exemplo (Rosengarten, 1987; Miranda, 1987).
Para isso, estabelecia com a modernidade uma determinada
relagdo: de certo modo, o problema desta nota reside nas
acepgdes possiveis do «pds».

Ora, «pds» significa, em primeiro lugar, o que vem depois,
«no sentido de uma simples sucessao, de uma sequéncia dia-
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cronica de periodos em que cada um &, em si mesmo, clara-
mente identificavel» (Lyotard, 1987:94); pode também traduzir
a desconfianga recente em relagdo ao principio optimista —o
optimista moderno, iluminista, claro — do progresso geral da
humanidade; e a esta ideia de «um progresso possivel, prova-
vel ou necessario», enraizada «na certeza de que o desenvol-
vimento das artes, da tecnologia, do conhecimento e da
liberdade seria proveitoso no seu conjunto», Auschwitz e
Hiroshima opdem, pelo menos, uma interrogagdo radical;
finalmente, recorrendo ao trabalho exemplar da arte moderna
— para a qual a posigdo de vanguarda partia da investigagao
das pressuposigdes implicadas na modernidade — pds néo
significaria um movimento de come back, de flash back, de
feed back, ou seja de repeticdo, mas um processo em ana,
«um processo de andlise, de anamnese, de anagogia e de
anamorfose, que reelabora um esquecimento inicial» (Lyotard,
1987:97-98).

Assim, a interpelagé@o a condigdo pés-moderna desdobra-
-se em duas questdes: a de saber se esse deslocamento para
uma diferenga-da-modernidade tem ou ndo lugar no interior
do campo problematico moderno e a que interroga a reflexdo
sobre a modernidade levada a cabo na obra de Lyotard. Por-
que, recorde-se, a hipotese em que ela assenta é:

O saber muda de estatuto ao mesmo tempo que as socie-
dades entram na idade dita pos-industrial e as culturas na
idade pés-moderna (Lyotard, 1979:11).

1. Vejamos o primeiro aspecto. Escreve Lyotard:

Vivemos desde o cartesianismo numa filosofia do sujeito
que era a medida e, hoje, ha o seu declinio e a passagem a
um tipo de pensamento completamente diferente onde as
estruturas, as matrizes de sentido nédo sédo estabelecidas ou
devem ser permanentemente estabelecidas (Lyotard, 1985:13).

Esta mutagao, pela qual <0 homem deixa de ser a medida»
(idem:13), suscita, no entanto, uma reflexdo mais longa.

A exigéncia de método e a consideragdo da matematica
como linguagem privilegiada, constituintes do paradigma
moderno, operam a transformagdo dos conceitos de Natureza,
Razdo e Histdria a partir do principio (moderno) fundamental
segundo o qual saber é poder. Um dos aspectos da moderni-
dade é a fundamentagdo de um conceito de natureza que ja
nada tem a ver com a experiéncia grega de physis. A consi-
deragdo, «como a manifestagdo fundamental da natureza», dos
«fenémenos do movimento das coisas materiais, atomos e
electrdes, ou seja, o que a fisica investiga como physis» (Hei-
degger, 1966:53), é o pressuposto basico de uma concepgao
de natureza encarada a partir de uma tripla novidade: primado



do modelo mecanico, primado da lei e primado da conceptua-
lidade. Por isso, Galileu pode recorrer a metafora do livro para
falar da natureza:

A filosofia esta escrita neste grande livro eternamente
aberto perante os nossos olhos — refiro-me ao universo —
mas ndo pode ler-se antes de se ter aprendido a lingua e
de se estar familiarizado com os caracteres em que esta
escrito: esta escrito em linguagem matemadtica e as letras
sdo triangulos, circulos e outras figuras geométricas sem os
quais @ humanamente impossivel compreender uma unica
palavra.

Mas a leitura, ao mesmo tempo que tem condigdes, exige
uma precaugdo essencial:

Ja que o espirito humano é algumas vezes vitima de abu-
sos por falsos esplendores quando nao presta a atengao
necessaria e dado que ha coisas que sé se conhecem
mediante um largo e dificil exame, € indubitavel que seria
util contar com regras para conduzir-se em tais circunstan-
cias de tal maneira que a investigagdo da verdade resul-
tasse mais facil e segura; e estas regras ndo sdo impossiveis.

Assim se |é@ na Ldgica de Port-Royal (cit. Rabade,
1981:20), onde se escreve, também (e 0s termos sdo expres-
sivos quanto ao projecto mais geral da modernidade), que
essas regras «permitem evitar vermo-nos surpreendidos no
futuro».

E na elaboragdo cartesiana que o método moderno
encontra a sua definigdo exemplar. A elevagdao do Eu, en-
quanto «Eu penso», a principio supremo foi precedida pela
definigdo de razao («o poder de julgar bem, e de distinguir o
verdadeiro do falso, que é propriamente o que se chama
razdo, é naturalmente igual em todos os homens» [Descartes,
1939:2]) e pela expressdo da sua a-historicidade, pois, ao
reduzir a histdria a uma viagem, Descartes neutraliza a impor-
tancia desse passado, visto como um outro-presente, ja que o
que é decisivo & o facto de todas as épocas serem habitadas
pela mesma razdo, consequéncia do fascinio exercido pela
certeza e evidéncia das razdes matematicas. Elas permitem,
no mesmo movimento, desvalorizar, do ponto de vista teorico,
a importancia dos sentidos e colocar o pensamento, enquanto
luz, como critério de toda; a determinagdo do ser.

E na imaterialidade do pensamento — «conclui que era
uma substancia cuja esséncia ou natureza ndo é sendo pen-
samento, e que, para ser, ndo tem necessidade de nenhum
lugar nem depende de nenhuma coisa material» (Descartes,
1939:2) — que Descartes situa o primeiro principio, o ponto
firme sobre o qual apoiarda a filosofia, semelhante ao que
Arquimedes reclamava para levantar a terra.
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Descartes funda a possibilidade de procura da verdade,
explicitada no Discurso do Método, na imediatidade da ideia
intuida, como se depreende das Regras para a Direcgdo
do Espirito. O desenvolvimento do enunciado da Regra lll
— segundo a qual «ndo é o que pensa outrem ou o que noés
conjecturamos, mas o que podemos ver por intuigdo com cer-
teza e evidéncia, ou o que podemos deduzir com certeza» —
mostra que existe uma hierarquia entre o saber intuitivo, que
é fundador, e o saber dedutivo. Este esta permanentemente
ameagado: s6 a intuigdo nos relaciona de imediato com a
verdade, desde que compreendamos intuir como olhar: «intui-
tus de in-tueri transpde-se num olhar (regard), no sentido do
olhar (regard) que mantem sob a vigilancia (garde a vue) o
objecto»; isto é, desde que concebamos o olhar do espirito a
receber a certeza da imediatidade da luz natural (Veloso,
1982:243-244).

A modernidade, ou pelo menos a sua linha historicamente
triunfante, define-se, por conseguinte, pelo privilégio conce-
dido a metafora do olhar e pelo ideal da visibilidade pura.
A medida de todas as coisas ou, se se preferir, a mediagéo
fundamental ndo € o homem mas o que € pensamento no
homem.

A afirmagdo da visibilidade como mediagdo pressupde a
redu¢do do homem ao acto de ver (intuir), a redugdo do
mundo a sua visibilidade e a consideragdao da luz como fun-
damento transcendental da relagdo entre homem e mundo.

O sujeito cartesiano ja ndo pode, por isso, ser identificado
simplesmente com o homem, medida de todas as coisas:

Agora, o Eu torna-se o sujeito insigne em relagdo ao qual,
somente, as outras coisas se determinam como tais. Porque
as coisas — matematicamente — recebem primeiro a sua
coisidade da sua relagdo de fundagdo com o principio
supremo e com 0 seu ‘sujeito’ (Eu), sdo essencialmente o
que em relagdo ao sujeito se realiza como um outro, que
estd em frente a ele como obiectum. As proprias coisas
tornam-se objectos (Heidegger, 1971:115).

Pode dizer-se, entdo, que a razdo, «enquanto Eu penso, é
expressamente erigida em principio supremo, enquanto fio
condutor e tribunal de toda a determinagdo do ser» (Heideg-
ger, 1971:116). Na impossibilidade de o real ser pensavel em
toda a sua complexidade e, portanto, na inevitabilidade de
reduzir para pensar, a modernidade designou o pensamento
como lugar de verdade. E o modelo platdnico que, nas novas
condigdes historicas e tedricas, parece manter a sua validade.
Por isso € que se pode dizer, depois da realizagdo, como téc-
nica, da metafisica (retomando a ideia heideggeriana), que
«quanto mais o nosso espirito domina os processos do uni-
verso mais eles escapam ao nosso corpo» (Naillon, 1985:45).



E esta afirmagdo constitui um excelente ponto de apoio para
a definicdo da modernidade da concepgdo pos-moderna de
matriz lyotardiana.

Se quisermos, podemos formular o que se disse segundo
uma outra expressdo: o niilismo € uma dimensdo irredutivel
de todo o pensamento sistematico. A conclusdo resulta com
toda a clareza, por exemplo, da base pré-conceptual em gue
enraizou a polémica entre Hegel e Jacobi (Hohn, 1970:129-
-150), na qual se confrontavam a possibilidade de uma filoso-
fia do Espirito e do Logos e a afirmagédo das implicagdes nii-
listas de todo o método demonstrativo. A importagdo, para o
contexto desta polémica, de um tema agustiniano, a qual nao
parece ser alheia a experiéncia pessoal jacobiana da visdo
assustadora do espago infinito, implicou a afirmagao, por
Jacobi, do fundamento da filosofia como um «grande buraco»
(Hohn, 1970:132). E determina, em consequéncia, que a sua
oposigdo ao ideal de sistema se exprime na necessidade de
optar entre Deus e o nada, de escolher viver a fé ou abrigar-se
a noite de todo o entendimento e de todo o saber.

Tudo se passa como se o discurso filosofico classico
fosse animado pelo desejo de encontrar —ou produzir ou
inventar (Althusser, 1976) — um objecto que, pela sua (pres-
suposta) simplicidade se impusesse & aceitagdo imediata de
um olhar intelectual, isto &, de um saber. Melhor: ao mesmo
tempo que constitui o seu objecto, que quer dizer a constitui-
gdo da visibilidade do objecto, o saber concebe-se a si proprio
por analogia com o sentimento de verdade inerente ao acto
de ver algo.

Assistimos, portanto, a um duplo processo de imateriali-
zagao (ou niilizag@o): aquele a que o pensamento submete o
real para, de acordo com as exigéncias que ele define, o
poder pensar, e aquele a que o pensamento submete o sujeito
para se conceber como lugar de produgdo de verdade.

A seu modo, de acordo com as condigdes e problemas
proprios, a modernidade realizou este processo: através de
uma nova concepgdo de natureza, que inclui a sua expansdo
a fendmenos humanos e sociais, e da elaboragdo de uma
concepgdo de sujeito como pensamento. O homem teodrico
cartesiano é inteligéncia, quer dizer, o cartesianismo & uma
dessas filosofias que, segundo Nietzsche, «fingem ter desco-
berto as suas verdadeiras opinides pelo desenvolvimento de
uma dialéctica fria, pura, indiferente, olimpica, quando, de
facto, no fundo dos seus sistemas estd um desejo abstraido e
filtrado». O reconhecimento da pertinéncia da maquina como
metafora para pensar a natureza e o alargamento, aos feno-
menos humanos e sociais, do modelo da inteligibilidade que
enforma as ciéncias naturais implicam, necessariamente, que
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os «<homens se tomem em conta como um dos elementos
desta estrutura extraordinariamente complexa na qual eles se
encontram e a todos os niveis: biologico, familiar, fisico, etc.
Nao vale a pena temer esta situagdo, esta condigédo» (Lyotard,
1985:13).

2. Vejamos agora os principais aspectos da analise da
modernidade em A condigdo pds-moderna.

A primeira grande afirmagdo — ou hipotese — desta obra
é, recorde-se: «0 saber muda de estatuto ao mesmo tempo
que as sociedades entram na idade dita pés-industrial e as
culturas na idade pos-moderna» (Lyotard, 1979:11). A ques-
tdo do saber, no ambito da modernidade, é indissociavel da
questdo da formagéo. O elemento decisivo é o facto de estar
contida na ideia de formagdo a importancia da imagem pela
qual a formagdo se afirma como sinénimo de cultura. Hegel
sistematizou a identificagdo entre formagao (entendida como
cultura) e ascensio a generalidade. O ponto de partida foi a
consideragdo do homem sob o duplo aspecto da sua singula-
ridade e do seu ser universal, quer dizer, a partir de um duplo
dever, o da sua conservagao fisica e da elevagdo a sua natu-
reza universal. O pressuposto €, evidentemente, o de que o
homem néo é o que deve ser. Ao homem abrem-se possibili-
dades de uma existéncia inauténtica (de certo modo é a ela
que o homem esta imediatamente exposto), presa ao circuns-
tancial e ao fortuito, e de uma existéncia polarizada pelo
essencial. Realizar a sua vocagdo — e «0 que mais causa insa-
tisfagho ao homem é ndo realizar a sua vocagdo» (Hegel,
1969:60) — é ter uma imagem de si, ou que deseja para si, e
atingi-la ou realiza-la pela justa consideragdo dos meios
indispensaveis. A vocagao &, escreve Hegel,

por assim dizer uma matéria-prima que € preciso elaborar
em todas as direcgdes, a fim de que ndo contenha nada de
estranho, de aspero e de recalcitrante. Na medida em que
a fiz inteiramente minha, sou livre, nela (Hegel, 1963:60).

A ascensdo do homem a condi¢gdo verdadeiramente
humana é, pois, mediada pelo universal. E a histéria, no con-
texto humanista em que modernamente é pensada, & processo
progressivo da chegada dos homens —todos — a universali-
dade da sua condigdo essencial. A Enciclopédia de Hegel,
depois de Fichte e Schelling, constitui a afirmagdo de que

ha uma ‘historia’ universal do espirito, o espirito é ‘vida' e
esta 'vida' é a apresentagdo e a formulagdo do que ela pré-
pria €, tem por meio o conhecimento ordenado de todas as
suas formas nas ciéncias empiricas. A enciclopédia do
idealismo alemdo é a narragdo da ‘histéria’ deste sujeito-
-vida (Lyotard, 1979:57).



Num espago tedrico secularizado em que a maioriade, isto
é, a capacidade de pensar por si proprio serd posta como
principio (Kant, 1947), realizar-se é, para o individuo, passar a
existir ndo a partir da sua individualidade, portanto da dife-
renga que é, mas a partir do universal que, por intermédio da
humanizagéo dos individuos, progressivamente se realiza.

Porém, formar-se, na acepgdo hegeliana, pressupde
tomar consciéncia da necessidade de limitar-se. Implica sus-
pender a validade de uma existéncia inauténtica — quer dizer,
dependente — e adequar a sua actividade & imagem de si que
quer realizar. O transito da facticidade do que se é para a rea-
lizagdo do que se deve ser encontra-se, portanto, mediado
pela pergunta sobre o que se quer ser. E a pergunta que sus-
pende, que problematiza, que abre possibilidades: «a esséncia
da pergunta é abrir e manter abertas possibilidades» (Gada-
mer, 1977:369), quer dizer, «a abertura do perguntado consiste
em que ndo esta fixada a resposta» (Gadamer, 1977:440).

Neste ponto, a divergéncia entre a concepgdo moderna e
a atitude pés-moderna parece clara. Notemos, porém, que ao
perguntar perguntamos pelo sentido daquilo que pergunta-
mos. O termo sentido— na tripla acepgdo de sujeito que se
dirige, do processo ou ida e do outro, que é termo do movi-
mento e sua condigdo (Pereira, 1979:294) — pode por isso
mesmo baptizar o que nos pde em relagdo com o mundo e
mostrar que esta relagdo é, radical e irredutivelmente, uma
dimensdo da corporeidade.

E possivel discernir, num momento privilegiado da fun-
damentagdo da metafisica (refiro-me, de novo, ao pensamento
platénico), o conflito entre o estabelecimento do paradigma
idealista e a prospecgdo de uma nogao de filosofia fiel a sua
natureza erética. O didlogo Banquete é exemplar. Ai se afirma,
em primeiro lugar, a natureza erédtica do acto de filosofar.
Eros, nascido de Engenho (filho de Sabedoria) e de Pobreza,
conserva as caracteristicas dos progenitores, é em si mesmo
reunido de contrarios — «rude e seco, descalgo e sem morada,
estirado sempre por terra, nu, dorme ao relento, nos vaos das
portas ou no desabrigo dos caminhos, como a mae; ao
mesmo tempo, tem o espirito ardiloso do pai na procura do
que & belo e bom, a mesma coragem, a mesma ousadia e
persisténcia que o tornaram cagador temivel, sempre a arqui-
tectar armadilhas, dvido de saber e dedicado & invengéo»
(Platdo, 1973:203 b-d). O Amor tinha, portanto, uma natureza
peculiar, nem mortal nem imortal, permanentemente em
extingdo e em florescimento, que lhe destinava uma fungéo
propria: «anunciar e transmitir aos deuses o que se passa
entre os homens e aos homens o que se passa entre os deu-
ses» (Platdo: 202 e).
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O triunfo do paradigma metafisico desenha-se quando um
objecto aparecer designado como unico. E o segundo aspecto
que interessa sublinhar. A férmula: «0 amor é o desejo de
possuir o bem para sempre» (Platdo, 1973:206 a), condensa
todos os pressupostos de um paradigma metafisico da filoso-
fia. Nesta linha, o fundamento é ndo deixar o desejo entregue
ao seu proprio movimento (a ignorancia ou cegueira do seu
préprio movimento). Exige-se uma paideia, uma hermenéutica
do desejo que responda a pergunta: o que é que se deve
desejar? (Foucault, 1984; Irigaray, 1984). Por isso, pode par-
tir-se da diferenga sexual e da relagdo amorosa concreta e
estabelecer uma analogia entre a geragdo segundo o corpo e
a geragao segundo o conhecimento: «a geragao é, para o ser
mortal, como que a possibilidade de se perpetuar e imortali-
zar; ora, de acordo com o que dissemos, é forgosamente a
imortalidade que o homem aspira através do Bem —se, de
facto, amor do Bem é o desejo de possui-lo para sempre!
Donde, teremos de concluir que o Amor tem igualmente em
vista a imortalidade» (Platao, 1973: 207 a). Jogar, ao mesmo
tempo, com a imagem da geragdo — saber é gerar— e com a
exigéncia de eternidade, implica estabelecer uma hierarquia
de fecundidade: «uns sdo fecundos segundo o corpo [e esses]
voltam-se de preferéncia para as mulheres, e esta é a sua
maneira de amar»; outros, fecundos segundo a alma, «pren-
dem-se [entre si] por lagos bem mais solidos do que aqueles
que nos ligam aos filhos, guardando entre si uma amizade
mais duradoira, pois os filhos resultantes de tal unido sdo
mais belos e imortais» (idem:209 c).

A diferenga de que se partiu foi digerida no movimento
da dialectica ascendente e a concretude em que ela existe,
subsumida no primado da inteligibilidade e da abstracgéo.

Ora, poderemos dizer que esta concepgdo de filosofia
nada tem a ver com aquela outra, também inscrita, como
vimos, no texto platonico, elaborada a partir da metafora da
caga. Ortega dedicou a este tema algumas péginas curiosis-
simas. Para o cagador, o mundo abre-se em imensas possibi-
lidades cuja realizagdo é inantecipavel, imprevisivel, incon-
ceptualizavel. Exige uma permanente situagdo de alerta, uma
abertura ao que se «ndo sabe se se vai passar» (Ortega,
1973:419-491), uma disponibilidade para a fruicdo de momen-
tos cairologicos tecida numa concepgdo de tempo irredutivel
a linearidade aristotélica.

No ambito do paradigma metafisico, vemos que o sentido-
-para-mim, em que consiste toda a relagdo do saber com o
mundo, é transformada em sentido-para-todos. Por isso, 0
saber que eu possuo deixa de traduzir a minha relagdo com o
mundo ou 0 modo como o mundo para mim se organiza e



torna-se, se passa pelas provas de verdade indispensaveis a
todo o saber, uma expressédo individual do saber: a verdade
fala e é pela minha boca que ela fala (Juranville, 1982). O sen-
tido que, no interior do paradigma da caga, é precdrio, possi-
vel (mas ndo necessario), fragil, por isso sempre inesperado
e surpreendente, estd (segundo as exigéncias metafisicas)
absolutamente fundado: o jogo do encontro —fugazmente
absoluto, irredutivel a um conceptualizagdo— & convertido
pela metafisica na final reconciliagdo de termos originaria-
mente unidos e transitoriamente separados segundo a solugéo
harménica de todo o ideal do Um. E uma exigéncia do pen-
samento, metafisicamente realizada pelo primado de uma
légica da identidade para a qual a verdadeira comunidade
humana é intelectual. Contra a possibilidade de pensar o
mundo simbolizado pelo jogo (Fink:1966), trata-se de dominar
a gramatica de todas as transformagdes possiveis.

Neste sentido, é possivel dizer que o ideal de toda a filo-
sofia classica e, dentro dela, da filosofia moderna, € a ade-
quagido da abstracgdo das suas categorias a dimenséo verda-
deiramente humana dos homens: «se se reconhece que as leis
légicas concretas do pensamento sdo ao mesmo tempo as leis
da estrutura ontolégica do mundo, segue-se necessarimente
que a lei da natureza e o caracter ontoldgico do objecto e,
pura e simplesmente, uma fungédo que depende do modo ted-
rico e técnico como o homem capta o ser que o envolve»
(Schneider, 1967:323-343). E possivel também perguntar — se
«a informagdo é a medida da redugdo da incerteza que pode
existir a propésito do estado de uma parte do universo (aquilo
que se passa no lugar do emissor) por intermédio de uma
mensagem» (Communication, 1973:393) — adequando a nossa
propria terminologia, se se ndo pode falar de um «tornar-se-
-informagao» da filosofia classica. E certo que a pergunta
(recorde-se: a abertura de possibilidades de sentido daquilo
sobre que se pergunta) ¢ um momento constituinte da refle-
xao filoséfica. Mas ndo é menos certo que a realizagao meta-
fisica da filosofia consiste justamente no abandono desta
exigéncia interrogativa, por isso, hermenéutica, e na definigao
clara de uma mediagdo total (Ricoeur, 1986:39-117). A recu-
peragdo da eficacia da interrogagdo, que consiste em manter
vivo o limite interno de todo o saber (Vergote, 1976) e em
problematizar o principio do ideal de saber absoluto, € uma
condi¢do de desconstrugdo da metafisica e da informatica:
pela estrutura dogmatica, uma, e pela esséncia afirmativa,
outra, impedem ambas, pela mesma légica do seu desenvol-
vimento, o0 acesso a fonte das perguntas exigido pelo poeta
(Sa, 1980:57).
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3. A segunda grande questdo posta por A condi¢do pés-
-moderna respeita aos pressupostos e as implicagdes da
decadéncia das grandes narrativas, que & um dos seus tragos
mais impressivos.

Escreve Lyotard:

As 'metanarrativas’ de gue se trata em A condigdo pos-
-moderna sao0 aquelas que marcaram a modernidade:
emancipagdo progressiva ou catastréfica do trabalho (fonte
do valor alienado na razdo), enriquecimento da humanidade
inteira através dos progressos da tecnociéncia capitalista, e
até, considerando-se o proprio cristianismo na modernidade
(opondo-se, neste caso, ao classicismo antigo), salvagao
das criaturas através da conversdo das almas a narrativa
critica do amor martir (Lyotard, 1987:31).

E a pretensdo legitimadora destas narrativas que a transfor-
magdo do saber nas sociedades informatizadas vem por em
causa.

Dois grandes pressupostos fundam a constituicdo de uma
narrativa (na acepgdo em que o termo € aqui utilizado) e, evi-
dentemente, o seu projecto de dominio ndo s6 do passado,
do presente e do futuro como, principalmente, do principio
fundador das diferengas histéricas.

O primeiro é a concepgao aristotélica de tempo: «o0 tempo
é o numero do movimento entre o fundamento e o fundamen-
tado» (Pereira, 1977:17). Pressupde a necessidade de uma
medida para pensar a mutabilidade do real e abre caminho &
racionalizagdo, manipulagdo e dominio que serdo as coorde-
nadas da relagdo com o mundo ao longo da modernidade. A den-
sidade existencial &, portanto, traduzida na homogeneidade de
um tempo linear que sO postula a indiferenciagdo de expe-
riéncias irredutiveis porque desiste de admitir, no campo de
exigéncias do filosofar, por exemplo, o histérico e o ludico.
Aqui, & o unico e o ndo-funcional que, ao constituirem pro-
blema insoluvel na sua irredutibilidade & quantificagdo e con-
ceptualizagdo, sdo desvalorizados e considerados irrelevantes
para a inteligéncia de um mundo que se diz num sistema
conceptual.

O segundo pressuposto & colhido em A Cidade de Deus
de S. Agostinho, obra na qual o acontecer humano é pela
primeira vez (Mayer, 1967:25-34) encarado «na sua totalidade,
numa o6ptica de continuidade rumo a um fim absoluto»
(Pereira, 1980).

S. Agostinho da expresséo filoséfica a concepgéo biblica
de tempo que rompe com a concepgdo ciclica sem adoptar
um ponto de vista linear: esta imagem € estranha a mentali-
dade hebraica, «que apenas conhece o tempo preenchido e
‘pleno’ na vida do povo, do mundo ou do individuo. Enquanto
o ocidental parte da representagdo do tempo fluente, linear e



vazio para o tempo preenchido, o hebreu, ao contrario, s6 a
partir da experiéncia do tempo pleno, da fé no contetido qua-
litativo do tempo assegurado por Deus abstrai o conceito de
tempo distendido e linear» (Pereira, 1977:36). E essa obra de
S. Agostinho, centrada numa categoria fundamental (a «expe-
riéncia» ou a «pratica»), que «fixa o tema da emancipac¢éo»:
«a articulagdo do eu e do tempo na categoria fundamental
da ‘experiéncia’ (ou da ‘pratica’) é ja feita por Agostinho.
O sujeito & despossuido de si mesmo pelo tempo, e o tempo
e também o que permite ao sujeito realizar-se. Sujeito ainda
ndo ele proprio: adiantado ou atrasado sobre a sua identi-
dade» (Lyotard, 1984:43).

No plano politico e social, a conjugagao destes pressu-
postos, no contexto moderno, permite pensar a sociedade
como uma totalidade em movimento (homogéneo) para uma
finalidade que o pensamento define e, por isso, de certo
modo, antecipa.

A sociedade € cidade, é organismo, é méquina cujo fun-
cionamento, tornado em problema nimero um, é finalmente
conhecido. Isto significa a extensdo aos fenémenos sociais
dos principios de inteligibilidade dos fenémenos naturais e
traduz o primado da causa formal sobre a causa eficiente e a
causa final (Santos, 1987:16). E implica que a sua realizagédo
seja tanto mais perfeita quanto os seus elementos (cidadaos,
orgéos, pegas) mais eficazmente forem os meios de realizagdo
da perfeigéo total.

A decadéncia das grandes narrativas devera ser pensada
a partir destes elementos. Porque, se tivermos em conta que
a clareza é fungao da abstracgdo e que esta resulta da redu-
¢do da realidade a simbolos e relagdes entre simbolos,
visando uma linguagem e um conhecimento univocos, claros
e sistematicos que excluam tudo o que perturba o funciona-
mento global, podemos concluir que as grandes alternativas
desaparecem porque se realizam. Se, porém, a adequagéo do
saber as condigbes de hegemonia da informatica ndo for
encarada do ponto de vista de uma mudanga de estatuto mas
da optica de uma realizagdo do ideal metafisico de abstracgédo
e des-subjectivagdo, poderemos acrescentar que o desapare-
cimento das grandes narrativas é trabalhado pelo mesmo
principio de afirmagdo da comunicagido pensada a partir do
modelo informético. Os grandes objectivos sociais, a finali-
dade de uma sociedade, deixam de estar inscritos no desejo
de morte das utopias, mas estdo a disposigdo dos gestores
sociais num banco de dados. Ou, para retomar as palavras de
Lyotard, «as fungdes de regulagéo e, portanto, de reprodugéo
s@0 e serdo retiradas cada vez mais aos administradores e
confiadas a automatos. A grande questdo torna-se e tornar-
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-se-a dispor das informagdes que estes deverdo ter em
memoria a fim de que as boas decisdes sejam tomadas. A dis-
posigédo das informagdes € e sera do foro dos especialistas de
todos os géneros. A classe dirigente é e sera a dos decisores.
J& ndo é constituida pela classe politica tradicional, mas por
uma camada compoésita formada por chefes de empresas,
altos funcionarios, dirigentes dos grandes organismos profis-
sionais, sindicais, politicos e confessionais» (Lyotard, 1979:30).

O cumprimento de um dos grandes objectivos do método,
como elemento decisivo do paradigma moderno, o de evitar
que sejamos surpreendidos pelo futuro —pois o futuro é o
que a inteligibilidade for capaz de pensar, é a possibilidade
eficaz—, evoca-nos a observagdo heideggeriana: «<O método
ndo € uma pega do equipamento da ciéncia, entre outras, é o
seu conteudo fundamental, a partir do qual se determina antes
de todas as coisas 0 que pode tornar-se objecto e como se
torna» (Heidegger, 1971:112).

Por isso, a organizagdo da morte em Auschwitz em nome
do Terceiro Reich, o universo concentracionario estaliniano
em nome da superagdo da pré-histéria da humanidade ou o
aniquilamento sofisticado em Hiroshima e Nagasaki, para nédo
falar no seu prolongamento, em multiplas ameagas, até hoje,
se podem ser os sinais da destruicdo das «esperangas que
formavam a modernidade» (Lyotard, 1984:43), sdo por certo os
resultados até agora mais expressivos de um pensamento que
se concebe como sabendo tanto mais quanto mais domine.

No debate travado entre Lyotard e Habermas, entre
outros, o que se discute, no fundo, & a unidimensionalidade
da razdo. Quer dizer: a possibilidade de a razdo organizar a
vida social a partir da consciéncia dos seus proprios limites.
Trata-se, agora, de agarrar «as intengdes das Luzes apesar da
sua desagregagdo, ou, pelo contrario, de renunciar ao pro-
jecto da modernidade e aspirar a que, por exemplo, 0s
potenciais cognitivos que ndo desembocam sobre o progresso
técnico, o crescimento econémico e a administragdo raciona-
lizada sejam limitados a tal ponto que pelo menos a pratica
vital, remetendo a tradigbes tornadas cegas, ndo seja afectada
por elas» (Habermas, 1981:958).

4. Em A condigdo pés-moderna, Lyotard recorre ao 2.°
Wittgenstein para traduzir o que, do seu ponto de vista, cons-
titui uma tese importante da pés-modernidade: «a ciéncia joga
0 seu proprio jogo, ndo pode legitimar os outros jogos de
linguagem» (Lyotard, 1979:66).

Nesta disseminagdo de jogos de linguagem e na auséncia
de uma metanarrativa que os reuna e funde a sua unidade, «&
o proprio sujeito social que parece dissolver-se. A relagdo



social € da ordem da linguagem mas nao é feita de uma unica
fibra» (Lyotard, 1979:66-67). A Tecnocultura gere a sociedade,
cuja preocupagdo deixa de ser um objectivo de vida, entregue
a diligéncia de cada um: «cada um esta remetido para si pro-
prio. E cada um sabe que este si é pouco». Pouco, todavia,
néo significa isolamento: «ele estd envolvido numa textura de
relagdes mais complexa e mais movel do que nunca. Ele esta
sempre, jovem ou velho, homem ou mulher, rico ou pobre,
colocado em «nds» de circuitos de comunicagdo, por mais
infimos que sejam». Ou, como o préprio Lyotard acha preferi-
vel dizer, «colocado em locais por onde passam mensagens
de natureza diversa» (Lyotard, 1979:30-31).

O problema, no entanto, alarga-se em vez de se reduzir.
Elis Theofilakis exprimiu-o com clareza: hoje, nés, <Homens
Sem Qualidades, com a Unica obrigagé@o de inventar a regra do
jogo de todas as situagdes inéditas com as quais somos
afrontados», existimos sem «realidades que se impdem no
quadro da nossa Tecnoestrutura» e substituem a relagdo
Homem /Natureza pela de Homem/Técnica» (Theofilakis,
1985:X). Lyotard disse-o de outro modo: «os bancos de dados
... excedem a capacidade de cada utilizador. Sdo a ‘natureza’
para o homem pds-moderno» (Lyotard, 1979:84-85). De ora
em diante, «operamos num real de que ja ndo temos a prova:
banhamo-nos no imaterial das informagdes, distancia, veloci-
dades, transformagdes de nogdes, deslocagbes e desmateria-
lizagdes de todos os sinais do antigo reconhecimento: ordem
natural, ciclos de procriagdo, sexualidade, dinheiro...» (Theo-
filakis, 1985:X).

Pode perguntar-se, entdo, como é que cada um, desde
sempre situado numa rede comunicacional tecida a partir do
primado da tecnica, pode inventar, para o seu proprio jogo,
regras essencialmente diferentes das que a «natureza» a que
pertence |hes permitem inventar. Porque a pés-modernidade
reelaborou, de acordo com a especificidade dos seus pres-
supostos, o problema da mediagao, ao qual parece responder
com a tecnicizagdo da propria possibilidade de inventar. A per-
gunta é: que espago &€ que uma sociedade organizada inter-
namente pelo principio tecno-cientifico da aplicagdo reserva
ao principio poético de alargamento dos sentidos possiveis,
pois € o inaudito, ou o ainda nio dito, que no poético se diz?
A pergunta pode formular-se de outro modo: que espago &
que uma sociedade, concebida a partir do ideal informatico,
reserva ao pre-nome, ao antes do nome que quer Sser
nomeado (Godard, 1984) mas cujo anuncio é, simultanea-
mente, a crise (a suspenséo) do ja dito?

Dir-se-4 que sdo jogos de linguagem irredutiveis. Mas
precisamente onde o sentido que eu encontro para as coisas
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ndo visar o encontro com outros sentidos, onde uma socie-
dade se nao constituir em espago de emergéncia e comuni-
cagdo destes sentidos —é ainda no ambito da modernidade
que NOs Movemos.

Por isso, onde os partidarios desta concepgido de pos-
-modernidade véem a purgagédo do narcisismo, estamos ainda
numa situagéo radicalmente devedora da extensdo do princi-
pio da modernidade a todos os planos do real.

Romper com o narcisismo é romper com o ideal metafi-
sico da racionalidade do pensamento do pensamento. Signi-
fica conceber uma razdo relacional, isto &, uma razdo que
seja, em si mesma, relagdo, demarcada por isso do movimento
de ensimesmamento que o «Eu», enquanto «Eu penso», efec-
tuava.

Neste sentido, a critica de Feuerbach ao sistema hege-
liano é fulcral: a demarcagédo relativamente ao pensamento
subsumptivo implica a valorizagdo da dimensao corporal dos
homens e do que estabelece a relagédo entre o corpo e as coi-
sas. O eu existe para um ser pensante. Mas o tu s6 aparece
quando um homem se apresenta, enquanto corpo, perante
outro homem. A critica ao narcisismo, que & também a critica
ao ideal moderno da abstracg&o, resulta numa valorizagao da
concretude, do corpo, da praxis. Ao pensar-se a partir de uma
des-materializagdo da natureza, a pds-modernidade (nesta
concepgdo) completa o projecto moderno mais geral, sem
atender —como bem viu Gianni Vattimo — a necessidade de
encontrar, no que conduziu ao fim (poder-se-ia dizer: a crise)
da modernidade, uma perspectiva de continuidade.

Do meu ponto de vista, esta operagdo requer uma anélise
da modernidade filoséfica hermeneuticamente ajustada. A ideia
de uma dupla inscrigdo da escrita filosdfica, segundo expres-
sdo importada de Eduardo Prado Coelho (Coelho, 1982), que
tenda a ver o texto filoséfico —e a histéria da filosofia como
texto — internamente rasgado pelo conflito entre o ideal do
Um e o reconhecimento do Multiplo, podera permitir ver que
é em didlogo com o que a modernidade problematizou e
depois sacrificou — por exemplo: Rousseau e a pergunta pela
importadncia das ciéncias e das artes para a felicidade dos
homens ou Vico e a critica & vocagdo do método cientifico-
-matematico para traduzir a totalidade das experiéncias huma-
nas — que se abrira caminho para o que veio (ou vird) depois.

Este gesto é ou nao, afinal, «a investigagdo das pressu-
posigdes implicadas na modernidade»? n
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